. f
sd)E" L
Y,DEL} ZAPATISMO

Comumcacmn paz- -conflicto e mudenaa polltlca e
Dlalogos Colombla México

Pablo Felipe Gomez M
Jorge Magana Ochoa
EDITORES ACADEMICOS









Los herederos
de Quintin Lame
y del zapatismo:

comunicacion, paz-conflicto
e incidencia politica

Dialogos Colombia-México






Los herederos
de Quintin Lame
y del zapatismo:

comunicacion, paz-conflicto
e incidencia politica

Dialogos Colombia-México

Pablo Felipe Gomez Montafiez

Jorge Magana Ochoa

EDITORES ACADEMICOS




Gomez Montafiez, Pablo Felipe

Los herederos de Quintin Lame y del zapatismo: comunicacién, paz-conflicto e incidencias politicas
/ Pablo Felipe Gomez Montaiiez, Juan Pablo Latorre, Juliana Quevedo [y otros trece autores]. Editores
académicos: Pablo Felipe Gomez Montafiez y Jorge Magaiia Ochoa; Bogotd: Ediciones USTA, 2022.

423 paginas
Incluye referencias bibliogréficas e indices de autores, onomastico y tematico

ISBN: 978-958-782-490-2
E-ISBN: 978-958-782-491-9

1. Comunidades indigenas — América Latina 2. Conflicto armado — Congreso, conferencias,
etc. 3.Paz — Aspectos politicos 4. Violacion de los derechos humano — América Latina

1. Universidad Santo Tomads (Colombia).

CDD 303.66 CO-BoUST

ediciones

USTA

© Pablo Felipe Gomez Montafiez, Juan Pablo Latorre, Juliana Quevedo,
Patricia Bustamante Marin, Sarai Gomez-Ciceres, Valentina Arango, Gabriela Vaca,
Daniela Viveros, Andrés Garcia Parrado, Martin Longoria Herndndez,
Jorge Magafia Ochoa, Jorge Luis Fidel Torres Rojas, Marcos Girén Hernandez,
José Bulmaro Gonzélez Garcia, Flor Ivett Reyes Guillén y Paola Ortelli, autores, 2022
© Pablo Felipe Gémez Montafiez y Jorge Magafia Ochoa, editores académicos, 2022
© Universidad Santo Tomis, 2022

Ediciones USTA

Bogotd, D.C., Colombia

Carrera 9 n.° 51-11

Teléfono: (+571) 587 8797, ext. 2991
editorial@usantotomas.edu.co
http://ediciones.usta.edu.co

Correccion de estilo: Carolina Ochoa Gutiérrez

Diagramacién y montaje de cubierta: Alexandra Romero Cortina
Fotografia de cubierta: iStock by GettyImages

Impresion: Imageprinting LTDA.

Hecho el depdsito que establece la ley
ISBN: 978-958-782-490-2

E-ISBN: 978-958-782-491-9

Primera edicion, 2022

Esta obra tiene una version de acceso abierto disponible en el Repositorio Institucional
de la Universidad Santo Tomads: https://repository.usta.edu.co/

Universidad Santo Tomds

Vigilada MinEducacién

Reconocimiento personeria juridica: Resolucion 3645 del 6 de agosto de 1965, Min]Justicia
Acreditacion Institucional de Alta Calidad Multicampus: Resolucion 01456 del 29 de enero
de 2016, 6 afios, MinEducacién

Se prohibe la reproduccién total o parcial de esta obra, por cualquier medio,
sin la autorizacion expresa del titular de los derechos.

Impreso en Colombia e Printed in Colombia



Contenido

PRESENTACION. CAUCANOS Y CHIAPANECOS
EN DIALOGOS DE INICIATIVAS DE PAZ

PARTE I. DIALOGOS CON COLOMBIA

COMUNICACION INDIGENA PARA LA INCIDENCIA POLITICA:
ECOS Y RESONANCIAS DE QUINTIN LAME EN SUS NIETOS

Pablo Felipe Gémez Montafez

CONSTRUCCION DEL INDIGENA NASA: SABERES Y
REPRESENTACIONES DEL PASADO Y DEL PRESENTE PARA LA
INCIDENCIA POLITICA EN CALDONO, CAUCA

Juan Pablo Latorre

Juliana Quevedo

CAMINANDO LA PALABRA: COMUNICACION Y MEMORIA
DESDE EL PUEBLO NASA

Patricia Bustamante Marin

TERRITORIO, CARTOGRAFIAS Y NARRATIVAS URBANAS E
IDENTIDADES: ARTE PARA LA MEMORIA EN CALDONO, Cauca

Sarai Gomez-Caceres

11

19

21

87

117

169



LAs MUJERES NASA DE CALDONO EN BUSQUEDA DE
AUTONOMIA POLITICA DESDE EL EMPRENDIMIENTO
ECONOMICO: DUALIDAD Y COMPLEMENTARIEDAD

Valentina Arango
Gabriela Vaca

Daniela Viveros

APROXIMACIONES A LO JUSTO DE LA JUSTICIA:
DEBATES Y DEVENIRES

Andrés Garcia Parrado

PARTE II. DIALOGOS CON MEXICO

DE LA INDIGNIDAD A LA INDIGNACION
Martin Longoria

Jorge Magana Ochoa

DIVERSIDAD Y EXCLUSION EDUCATIVA EN CHIAPAS
Jorge Luis Fidel Torres Rojas

Los DESPLAZADOS
Marcos Girén Herndndez

NORMALIZACION DE LA VIOLENCIA EN NINOS Y NINAS DE LA
ESCUELA PRIMARIA CUAUHTEMOC, CHIAPAS, MEXICO

José Bulmaro Gonzilez Garcia

PROCESO DE ENSENANZA-APRENDIZAJE: ANALISIS DESDE
LAS PERCEPCIONES DEL ESTUDIANTE UNIVERSITARIO

Flor Ivett Reyes Guillén

PROFESIONISTAS INDIGENAS, PARTICIPACION Y CIUDADANIA.
REFLEXIONES A PARTIR DEL ANALISIS DE UN ESTUDIO DE CASO
EN LOS ALTOS DE CHIAPAS, MEXICO

Paola Ortelli

195

225

251

253

297

321

345

361

381



SOBRE LOS AUTORES 409
INDICE ANALITICO 417

[NDICE ONOMASTICO 421






Presentacion.
Caucanos y chiapanecos en
dialogos de iniciativas de paz

| presente libro es resultado de una alianza surgida afios atras

entre investigadores de la Universidad Santo Tomads (usTa) de
Colombia y la Universidad Nacional Autonoma de Chiapas (UNACH)
de México. En el afio 2015, los editores académicos de esta obra nos
conocimos en el marco de un grupo de trabajo sobre asuntos indige-
nas que llevo a cabo un seminario en el Lx Congreso Internacional
de Americanistas, que tuvo lugar en San Salvador del 12 al 17 de ju-
lio de 2015 y cuyo tema fue “Conflicto, paz y construccion de identi-
dades en las Américas”.

Las relaciones profesionales iniciales trascendieron y permitieron
una movilizacién académica en la que Pablo Felipe Gomez-Montaiiez,
editor colombiano de este texto, participé como conferencista en la
Feria del Libro de Chiapas y en la UNACH. Las conversaciones en torno
a la paz en Colombia en el momento se enmarcaban en los didlogos de
La Habana y en la posible firma de un acuerdo para la terminacion del
conflicto entre el Estado y las entonces Farc-er!. El proyecto de inves-
tigacion que para ese entonces el editor llevaba a cabo en Colombia lo
llevé a conocer a varios militantes de movimientos politicos de izquier-
da que venian acompanando el proceso de consolidaciéon de las Farc
como partido politico y haciendo pedagogia de los acuerdos de paz de
La Habana. Esto tltimo lo llevé a entablar una relacion colaborativa

1  Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia-Ejército del Pueblo.
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con lideres del Movimiento Sin Tierra Nietos de Quintin Lame y con
la comunidad indigena nasa de Caldono, Cauca, Colombia. De esta
manera, se conformo un campo pertinente para estudiar y comprender
iniciativas de formacion politica y construccion territorial.

En la consolidacion de una nueva fase del proyecto, fue inevitable
hacer una relacion entre las luchas historicas de los movimientos in-
digenas caucanos y las gestadas en el territorio mexicano de Chiapas,
cuna del movimiento indigena zapatista, popular en el mundo entero.
Esto llevé a plantear la posibilidad de que mientras un equipo de in-
vestigacion de la USTA desarrollaba su trabajo de campo en el Cauca,
otro mexicano adelantaria un proceso investigativo similar en Chiapas.
Por supuesto, aunque la imagineria del zapatismo perdura atn en el
paisaje visual y politico de San Cristébal de Las Casas y otras zonas,
la realidad chiapaneca de hoy comprende nuevos conflictos y la recon-
figuracion de otros por los que el zapatismo legitimé su existencia y
que, pese a sus logros, nunca pudo transformar del todo: la tierra, la
educacion, la pobreza, el suicidio y la violencia del narcotrafico. Jorge
Magaiia, editor mexicano del presente libro, se identificé profunda-
mente con la propuesta de trabajo y, de esa manera, lideré un grupo
de investigadores mexicanos que llevaron a cabo trabajos de campo
en Chiapas en torno a nuestra tematica comun.

La transversalidad entre los dos territorios y sus comunidades fue,
de cierta manera, sencilla de establecer, al menos nominalmente: tanto
en los escenarios de las luchas zapatistas en México como en aquellos
de las luchas de los indigenas y campesinos del Cauca en Colombia se
presenta una historia de hegemonias politicas que estos movimientos
han buscado confrontar en un proceso que paso de la lucha armada
a propuestas pacifistas, pero sin dejar de ser revolucionarias, resisten-
tes y reivindicadoras de la autonomia de los pueblos, y en cuyos mar-
cos han emergido acuerdos de paz complejos que en la actualidad se
afrontan de manera no violenta y mediante procesos de organizacion
y comunicaciéon comunitaria y estrategias de formacion politica y de
empoderamiento pacifista. El siguiente paso fue gestionar un convenio
interinstitucional USTA-UNACH.

Mediante un estudio etnografico en dos escenarios regionales en
Cauca (Colombia) y en Chiapas (México), se formul6 un proyecto, del
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cual este libro muestra sus primeros resultados compartidos y cuyo
objetivo fue analizar la concepcion, las metodologias y los impactos
de practicas comunitarias y organizativas de gestion de paz por parte
del Movimiento Sin Tierra Nietos de Quintin Lame y organizaciones
indigenas del Cauca; asi como analizar la situaciéon de violencia que
enfrentan las comunidades indigenas chiapanecas, herederas de luchas
y conflictos que se posicionaron ante el mundo con el movimiento za-
patista de finales del siglo XX y que actualmente afrontan renovados
retos en torno a la violencia estructural que vive el estado de Chiapas.
En ambos escenarios regionales, la pregunta transversal es por los pro-
cesos de comunicacién y formacion politica para la consolidacion y
defensa de la paz territorial.

La metodologia de trabajo incluy6 conversaciones largas entre los
lideres de los equipos nacionales, la participacion del editor mexica-
no como conferencista en la USTA y la coordinacion conjunta de otro
simposio sobre asuntos indigenas del siglo xx1, llevado a cabo en el
xLI Congreso Internacional de Americanistas, celebrado en Salamanca,
Espafia, en junio de 2018. En dicho simposio, tuvimos la oportunidad
de socializar algunos avances de los equipos de trabajo que hoy, una
vez culminados, hacen parte de los capitulos del presente libro. El tex-
to se divide en dos partes: “Didlogos con Colombia” y “Didlogos con
México”.

La parte o seccion colombiana comienza con el aporte de Pablo
Felipe Gomez-Montafiez. El capitulo 1, “Comunicacion indigena para
la incidencia politica: ecos y resonancias de Quintin Lame en sus nie-
tos”, elabora una caracterizacion de los habitus del lider indigena cau-
cano que durante la primera mitad del siglo xx en Colombia impulsé
la generacion del movimiento indigena contemporaneo mas represen-
tativo del pais. A partir de sus esquemas de percepcion, pensamiento y
accion, el autor propone los principios desde los cuales se podria confor-
mar un modelo de comunicacién para la incidencia politica desde una
perspectiva lamista. Una vez define sus caracteristicas y componentes,
el capitulo culmina con una narrativa elaborada a partir de tres cona-
rradores que hacen parte del movimiento que hoy se autodenomina
“Nietos de Quintin Lame” para comprender la manera como sus mi-
litantes interpretan e incorporan en sus practicas el modelo propuesto.
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El capitulo 11, “Construccion del indigena nasa: saberes y repre-
sentaciones del pasado y del presente para la incidencia politica en
Caldono, Cauca”, es un texto de Juan Pablo Latorre y Juliana Quevedo.
Los autores, quienes presentan los resultados de su tesis de grado en
Comunicacién Social, se proponen como objetivo examinar: las repre-
sentaciones que la comunidad indigena de Caldono le otorga a Quintin
Lame; los escenarios en los cuales se resignifica; y su relacion con la
incidencia politica, el territorio y las practicas culturales del indigena
nasa del siglo xx1. Para ello, analizan los datos obtenidos mediante
una metodologia que consistié principalmente en talleres conversa-
cionales con integrantes de una escuela radial que ayudaron a fundar
en el municipio de Caldono y que fue pieza fundamental en el proce-
so investigativo llevado a cabo por el equipo colombiano durante los
anos 2018 y 2019.

El capitulo 111, “Caminando la palabra: comunicacién y memo-
ria desde el pueblo nasa”, hace parte de la investigacion doctoral de
Patricia Bustamante. A partir de la etnometodologia, la autora descri-
be el sistema social que rige la comunidad, sus instituciones de gobier-
no y su organizacion comunitaria. Comprende que la participacion en
las practicas culturales contribuye no solo a describirlas, sino también
a identificar la manera como se articulan con las préicticas espiritua-
les y a entender su significado en la vida cotidiana como un elemento
aglutinante que refuerza y da sentido a la identidad individual y co-
lectiva de los nasa; todo anclado a su cosmovision desde la perspecti-
va comunicacional.

El capitulo 1v es un aporte de la investigadora Sarai A. Gémez-
Caceres y se titula “Territorio, cartografias y narrativas urbanas e iden-
tidades: arte para la memoria en Caldono, Cauca”. La autora analiza
las textualidades y representaciones que miembros de la comunidad
nasa de Caldono identifican como elementos culturales que sustentan
formas propias de construccion de paz. Estas representaciones fueron
identificadas por medio de: a) metodologias colaborativas en espacios
de capacitacion en comunicacion; y b) un trabajo etnografico y cua-
litativo que incluy6 recorridos por el casco urbano para identificar y
analizar algunos murales artisticos elaborados por el colectivo juvenil
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Tullpa como estrategia de resignificacion de su territorio en el marco
del posacuerdo.

El capitulo v nuevamente es un aporte de procesos de investiga-
cion formativa, por lo cual las autoras, que para el momento de la
investigacion eran estudiantes semilleristas, presentan su texto “Las
mujeres nasa de Caldono en busqueda de autonomia politica desde el
emprendimiento econémico: dualidad y complementariedad”. En este,
Valentina Arango, Gabriela Vaca y Daniela Viveros sistematizan un
proceso colaborativo en el que las mujeres indigenas de un colectivo
de artesanas tejedoras contribuyeron desde su conocimiento a definir
conceptos como “complementariedad” y “dualidad” como bases de la
armonizacién de las relaciones de género en su comunidad. De igual
manera, la investigaciéon narra cémo estas mujeres conformaron una
empresa con el fin de ganar autonomia econémica vy, de paso, trans-
formar su lugar en el espacio de poder indigena.

El capitulo vi, “Aproximaciones a lo justo de la justicia: deba-
tes y devenires”, de Andrés Garcia Parrado, es un aporte especial.
Corresponde a una reflexion tedrica y epistemoldgica sobre la justicia
en el marco de contextos de coexistencia de diferentes formas de ejercer
el derecho en busca de lo justo y de la armonia social. Hace parte de su
trabajo doctoral en Estudios Sociales y esboza las premisas desde las
que el investigador se pregunta por las confrontaciones y los aportes
de sistemas alternativos de justicia —como el ejercido por los indigenas
nasa del Cauca— al modelo dominante blanco-moderno-occidental.

La segunda parte corresponde a los aportes del grupo de investiga-
cién mexicano sobre tematicas variadas en el estado de Chiapas, pero
que se vinculan con la misma buisqueda de iniciativas y narrativas so-
bre procesos de lucha, resistencia y activismo social en pro de la reivin-
dicacion de derechos humanos en los pueblos indigenas chiapanecos.

En la parte o seccion mexicana, en el capitulo 1, “De la indignidad
a la indignacion”, Martin Longoria y Jorge Magafia Ochoa reflexionan
y toman posicién manifestando que debemos tener claro que los textos
de este libro dan cuenta del escenario social en el que millones de perso-
nas, habitantes chiapanecos en nuestro caso, confrontan diariamente la
defensa de sus derechos fundamentales contra un Estado que los agre-
de metddicamente y hace de la violencia un elemento de cotidianidad
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en el modus vivendi de las poblaciones indigenas chiapanecas. Como
seres dignos merecemos la vida, la libertad y condiciones dignas para
vivir, reproducirnos y morir. Podemos determinar nuestro destino con
el objetivo de respetar la dignidad humana para poder “comportarnos
fraternalmente los unos con los otros”. Requerimos entonces construir
una cultura que reivindique todos los derechos para todos y nos ayu-
de a cooperar en la indignacion de unos y de todos. Ningtin hombre,
mujer, niflo 0 anciano, sin importar raza o color de piel, afiliacion po-
litica o religiosa, merece vivir o morir en donde no quiere.

En el capitulo 11, “Diversidad y exclusion educativa en Chiapas”,
Jorge Luis Fidel Torres Rojas nos dice como la educaciéon puede ser
un elemento de justicia social si permite a las personas participar de la
vida econémica, social, politica o cultural, en equidad de circunstancias;
al igual que si permite construir una identidad y ciudadania nacional,
como el ejercicio de los derechos; o lo contrario, cuando esta no se
proporciona en las mismas condiciones y calidad, como cuando se le
utiliza dnicamente con fines mercantiles. También, reflexiona en torno
a la idea de justicia social y la educacion que posibilite su alcance. En
el capitulo 111, “Los desplazados”, Marcos Girén Hernandez parte de
una mirada histérica de los desplazados que nos permita ubicarnos en
el contexto y la problematica padecida y sufrida por pueblos enteros
en este contexto sociohistorico.

José Bulmaro Gonzilez en el capitulo 1v, “Normalizacion de la
violencia en nifios y nifias de la escuela primaria Cuauhtémoc, Chiapas,
México”, nos presenta cOmo una organizacion de la sociedad civil,
SYJAC-FUNDEHCO Asociacion Civil, contribuye a la reconstrucciéon
del tejido social en la periferia norte de San Cristobal de Las Casas,
Chiapas, México. Dicha organizacion ha iniciado esfuerzos para la
promocion de una cultura de paz y no violencia, en diferentes espa-
cios y con una poblacién diversa. En esta ocasion, el estudio se centra
en la experiencia con nifas y nifios de primaria de 11-12 afios de edad
para la prevencion de la violencia.

En el capitulo v, “Violencia en el proceso de ensefianza-aprendi-
zaje desde el punto de vista del estudiante universitario”, Flor Ivett
Reyes Guillén nos adentra a la forma en que la violencia puede en-
tenderse como el uso intencional de la fuerza fisica, amenazas contra
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uno mismo, otra persona, un grupo o una comunidad que tiene como
consecuencia (o es muy probable que tenga como consecuencia) un
traumatismo, dafios psicolédgicos, problemas de desarrollo o la muer-
te. Es un problema complejo, porque es uno de los fenémenos cuyos
antecedentes psicosociales se originan y repercuten en la convivencia
entre hombres y mujeres, entre nifios y adultos, entre ancianos y jove-
nes: es decir, entre los fuertes y los débiles, teniendo en cuenta que la
fuerza fisica no es la inica medida de ser fuerte o débil, pues hay dis-
tintas formas de agresion y maltrato. Ademas, es un tema complejo
porque se produce en el ambito doméstico y en el ptblico, y es un tema
y una preocupacion actual en la medida en que ataiie al orden social
en el sentido mds amplio de la palabra. Dentro del ambito educativo,
la generacion de actitudes proveera herramientas para hacer frente a
eventos de violencia, como labor preventiva de manifestaciones como
bullying o violencia intrafamiliar.

Por altimo, la investigadora Paola Ortelli, en el capitulo vi,
“Profesionistas indigenas, participacién y ciudadania”, reflexiona a
partir del andlisis de un estudio de caso en los Altos de Chiapas, México,
sobre las formas de participacion y las practicas de ciudadania de
hombres y mujeres profesionistas de un municipio tsotsil de los Altos
de Chiapas. Después de presentar algunos de los antecedentes tedri-
cos fundamentales sobre los conceptos de participacion y ciudadania,
analizara las practicas de participacion implementadas por un grupo
de profesionistas tsotsiles en el municipio de San Andrés Larrainzar,
reflexionando mas ampliamente sobre su impacto en la relacion con
el Estado, las comunidades y las diferentes formas de ejercicio de la
ciudadania.

Con este texto buscamos no solo presentar los resultados de una
alianza investigativa binacional y birregional, sino también contri-
buir al fortalecimiento de la Red Latinoamericana de Trabajo sobre
Asuntos Indigenas.

PaBLo FELIPE GOMEZ MONTANEZ
JORGE MAGANA OCHOA
Editores académicos
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Comunicacion indigena

para la incidencia politica:
ecos y resonancias de Quintin
Lame en sus nietos

PABLO FELIPE GOMEZ MONTANEZ

Introduccion

Desde que intercambié datos de contacto con Julio Pascué, princi-
pal colaborador de nuestra investigacion en la comunidad indi-
gena nasa de Caldono (Cauca), dos detalles llamaron mi atencién. En
primer lugar, su usuario de correo electrénico: el-incorregible-nasa. En
segundo lugar, la imagen de su perfil de WhatsApp. Ambas represen-
taciones estaban, sin duda, vinculadas. Ser “incorregible” le permitia
presentarse a si mismo como un espiritu rebelde, confrontador del or-
den, retador; y al conocerlo cada vez mas como persona, como un per-
sonaje supremamente carismatico. De igual forma, su perfil mostraba
a un hombre de pelo largo, con ruana, mirada fija hacia el lente de la
camara —que bien sabemos es la prolongacion de quienes somos sus
espectadores—, retandonos, mostrando su rebeldia, confrontando el
orden y resaltando su carisma mediante un tabaco grueso que sostie-
ne en un costado de su boca entreabierta. Sin embargo, la imagen no
mostraba a Julio, sino a quien seguramente es uno de sus referentes:
el “indio” Quintin Lame.
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En tanto registro de su segunda gran captura, la fotografia origi-
nal (figura 1) muestra al lider indigena nasa de la primera mitad del
siglo xx, Manuel Quintin Lame Chantre, acompafado de algunos
miembros de su banda. Fue tanta su fama y carisma, que incluso
los policias que lo capturaron posaron junto a él mostrindose mas
como seguidores que como enemigos. Sin embargo, la imagen que
Julio tomé como perfil para autopresentarse no correspondia con la
original, pues esta ultima fue modificada de manera tal que Quintin
Lame fue resaltado con colores respecto a sus acompaifiantes, quie-
nes conforman un fondo difuminado. Su ruana parece prolongarse
en la imagen de una montafia y un nevado. Al rastrear esta version,
supe que corresponde al afiche publicitario del documental titulado
Quintin Lame, raiz de pueblos, dirigido por Pedro Pablo Tatay (figu-
ra 2). Dicha intertextualidad visual también evidencia una prolonga-
cion historica y simbélica de este personaje, que también merece una
metafora auditiva: la voz del indio Lame resuena como un eco hoy y
mas cuando su caracter primordialmente oral es algo que caracteriza
a la memoria indigena nasa.

Figura 1. Captura de Quintin Lame

Fuente: http://palabrasalmargen.com/edicion-16/jose-gonzalo
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Figura 2. Imagen de pelicula documental de Pedro Pablo Tatay

Fuente: Arévalo (s. f.).

Julio Pascué, “el incorregible nasa”, nos recogi6 a una colega y
a mi en la mafnana de un domingo de agosto. Lleg6 al tnico hotel de
Caldono en una camioneta propiedad de su tio, quien es una figu-
ra politica local muy reconocida. El plan inicial era acompaiiarlo a
una reunioén de pedagogias de los acuerdos de paz entre el Gobierno
de Colombia y la guerrilla de las Farc-Ep. Julio, como miembro de la
Consejeria de Pueblos Indigenas (Conpi) participante de los dialogos
de La Habana, Cuba, debia cumplir su misién de apoyar el proceso
de paz y que sus principios fueran comprendidos y aprehendidos por
las comunidades indigenas del Cauca. Sin embargo, ese dia se cele-
braban las fiestas de Jambalo, razén por la cual dicho encuentro fue
cancelado. Mi colega y yo no tuvimos mas remedio que unirnos a la
pequefa comitiva que en aquella camioneta se dirigia al municipio de
Silvia, hizo una parada para que comiéramos arepas con aguapanela,
y seguir hasta Jambalo.

Antes de salir de Silvia, una pareja amiga de Julio nos regald una
botella de chirrinchi casero, bebida alcohélica destilada de panela si-
milar al aguardiente. A medida que los pasajeros y el conductor de
la camioneta compartiamos la bebida, Julio contaba anécdotas de su
trasegar como militante del Movimiento Sin Tierra Nietos de Quintin
Lame (en adelante MSTNQL). Sus palabras alternaban narraciones ame-
nas, discurso politico, humor chabacano y hasta espiritualidad, pues
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al abrir la botella regd un poco por su ventana (izquierda) y me indic6
hacer lo mismo por la mia (derecha) para brindarle chirrinchi a “los
ancestros”. En el camino, nos detuvimos unos minutos en el lugar co-
nocido como El Penén. Bajamos del vehiculo y nos dirigimos hacia
una piedra grande y plana que se destacaba en el paisaje. Supimos que
en tal piedra Juan Tama De la Estrella, historico cacique nasa del siglo
XIX, y de acuerdo con la oralidad manifestada por Julio, “repartié los
titulos de los cinco grandes resguardos del Cauca”: Jambalé, Vitoncé,
Caldono, Quichaya y Pitayo. Precisamente, en Manuel Quintin Lame
resono la labor heroica de Juan Tama, de quien decia ser su ancestro.
Las luchas de Quintin Lame, al igual que las de Tama, tuvieron como
principio y eje central la recuperacion de tierras. Hoy dia, en quienes
se hacen llamar sus nietos, resuena su imagen y labor.

La tesis central, y por ahora expresada de manera general algo
imprecisa, es que al revisar las formas en que miembros actuales del
MSTNQL narran la historia del movimiento y su vinculacion, se pueden
evidenciar ecos y resonancias de elementos que han sido interpreta-
dos como centrales por parte de la academia y los publicos politicos
respecto al trasegar y la lucha de Quintin Lame. Particularmente,
tales ecos y resonancias giran en torno a la interpretacion histérica
como comunidad de sufrimiento, la recuperacion de tierras y la for-
macion politica.

En primer lugar, cuando revisamos las formas en que miembros
del MSTNQL narran la historia de su vinculacion al movimiento mien-
tras interpretan historicamente la razén de sus causas y luchas, se pue-
de notar que existen ecos y resonancias del pensamiento y accionar
de Quintin Lame en dichas narrativizaciones. Tales ecos y resonancias
corresponden a ideas, discursos, imagenes y concepciones generales
que parecen explicar y caracterizar la movilidad social indigena en
el Cauca y que se relacionan directamente con el trasegar de Quintin
Lame como fundador del movimiento moderno indigena en Colombia.
Pero aunque las relaciones podrian dar a entender que ciertas formas
de proceder y de pensar son originarias y aportadas por este lider, la
verdad es que podemos inferir que reflejan modos de pensar origina-
rios y propios de las comunidades y acumulan aprendizajes centenarios
que, seguramente, Quintin Lame potencid y encamind para lograr un
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modelo de ejercicio politico indigena. Nuestro proposito es identificar
cémo, en esos marcos de accién y de interpretacion histérica, pode-
mos caracterizar lo que significa una comunicacion para la incidencia
politica desde el lamismo contemporaneo que se mimetiza en el rol
de lideres indigenas nasa en Caldono, que desde su militancia inciden
en sus propuestas y tomas de decisiones como integrantes de cabildos
indigenas y de las organizaciones indigenas oficiales como el Consejo
Regional Indigena del Cauca (en adelante Cric).

Este proposito, que mas bien corresponde a una propuesta muy
preliminar, lo desarrollaremos bajo las siguientes apuestas y premisas.
En primer lugar, elaboraremos una narrativa histdrica del trasegar de
Quintin Lame que busca no profundizar en su discurso, filosofia y/o
ideologia, pues ya existe un estado del arte extenso al respecto, sino
identificar en dicha historia aquellas caracteristicas de su accionar que
puedan acumularse y organizarse a manera de capitales y habitus que
permitan hablar de un campo de comunicacion e incidencia politica
inspirado en las competencias comunicativas de Quintin Lame y pro-
puesto por el movimiento indigena naciente en el Cauca y Tolima. En
segundo lugar, buscamos comprender de qué manera podemos encon-
trar similitudes, diferencias y/o reinterpretaciones que dejen ver que
existen continuidades entre el trasegar de Quintin Lame y quienes en
la actualidad se definen como herederos de su pensamiento y legado.

De esta manera, el primer apartado de este capitulo nos permi-
te proponer y elaborar una caracterizacion de lo que seria un campo
de comunicacion para la incidencia politica desde una revision teori-
ca que atraviesa los estudios de comunicacién politica y la comuni-
cacion para el cambio social. El segundo apartado propone retomar
algunos aspectos relevantes de la vida y trasegar de Quintin Lame, con
el fin de identificar y definir los componentes de la comunicacién po-
litica que puso en practica y que de alguna manera hacen parte de su
propuesta pedagdgica-politica-indigena. El tercer apartado desarrolla
una narrativa a partir de fragmentos de las historias de vida de tres
integrantes actuales del MSTNQL, con el fin de identificar la manera en
que tales caracteristicas resuenan en sus discursos y practicas como
militantes del lamismo contemporaneo. Como conclusion, buscamos
elaborar un modelo preliminar de comunicacion para la incidencia
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politica desde la perspectiva indigena militante de nuestros colabora-
dores en Caldono, Cauca.

Comunicacion y politica:
hacia las ciudadanias emancipadas

Proponer un campo de andlisis de comunicacion para la incidencia
politica desde las practicas comunicativas y organizativas que caracte-
rizaron la lucha politica de Quintin Lame implica tres pasos que desa-
rrollaremos brevemente en este apartado. En primer lugar, comprender
de qué manera el campo de la comunicacién politica ha venido trans-
formandose para pasar de un modelo comunicativo instrumentalista
a otro que dialoga con una perspectiva de la comunicacion social en
el marco de los movimientos sociales y, consecuentemente, de la co-
municacion para el cambio social. En segundo lugar, justificar por qué
hablar de “campo” y destacar las principales ideas tedricas y concep-
tuales de Pierre Bourdieu, autor en el que nos basamos para ello. En
tercer lugar, identificar desde el estado del arte sobre los estudios de la
vida y obra de Quintin Lame aquellos principios que podriamos defi-
nir como directamente relacionados con esta apuesta epistemoldgica.

La publicacién del iconico libro Political Bebhaviour (Eulau et al.,
1956) a mediados del siglo XX significé para autores como Dan Nimmo
y Keith Sanders (1981) el origen del campo de estudios de la comunica-
cién politica, la cual fue definida de manera general como un proceso
“mediador” entre las instituciones gubernamentales y los publicos-elec-
tores. Maria José Canel (2006), en su estado del arte sobre la historia
de este campo tedrico, caracterizé su constitucion durante la segunda
mitad del siglo XX como una apuesta enmarcada en el modelo clasico
lineal y funcionalista de la comunicacién social. En ese orden de ideas,
su dimensién comunicativa se relacionaba principalmente con el in-
tercambio de mensajes y simbolos entre quienes participan en areas
politicas. Por otra parte, la dimension politica se evidenciaba en los
efectos o las consecuencias, esperados o no, de los procesos de inter-
cambio de informacion en los sistemas politicos.

La critica de Canel a la tradicién académica de la comunicacion
politica se centra en que los autores fundadores suelen excluir a otros
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actores que no necesariamente ostentan el poder politico: oenegés,
asociaciones profesionales, comunidades o simplemente ciudadanos.
También, critica que limitan la comunicacion a los mensajes planea-
dos estratégicamente con efectos en el receptor, sin tener en cuenta que
otros escenarios de didlogo, charlas informales sin mayores intenciones
y hasta una carta sean parte de la comunicacion politica. Asi mismo,
afirma que la comunicacion politica debe ampliar sus mensajes e inte-
grar aquellos no explicitos que hacen parte de los contextos culturales
de las comunidades, asi como ampliar su definicion de esfera publica
hacia aquellos actores no susceptibles de ser elegidos en cargos de po-
der (Canel, 2006, p. 22); por eso, se alinea con una definicion en la que
la comunicacion dinamiza el sistema politico mediante el intercambio
de demandas y decisiones entre todos los miembros de una sociedad.

Adelantandonos un poco, consideramos que el espectro de escena-
rios comunicativos de la comunicacion politica debe ampliarse hasta
cubrir incluso aquellos donde se transmite y se reproduce la cultura
como matriz de lo politico. De esa manera, el “espacio publico” es
aquello conformado por una amplia y compleja red de instituciones
y procesos de comunicacion, lo que a nosotros nos lleva a preguntar-
nos si acaso la comunicacioén politica no habra devenido comunicacion
para la inclusion en lo publico o para el desarrollo y el cambio social.
Responder esta inquietud implica revisar cuales fueron los principales
virajes del campo comunicativo en América Latina durante la segun-
da mitad del siglo xx.

En el marco de lo anterior, como reaccion critica al modelo desa-
rrollista venido de los paises del Norte y a una vision instrumentalista
de la comunicacion, desde América Latina, y a partir de los afios sesen-
ta, emergié uno de los paradigmas mas recientes de la comunicacion
social, denominado “para el cambio social”. Este paradigma apuesta
por procesos de didlogo y debate, basado en la tolerancia, el respeto, la
equidad, la justicia social y la participacion activa de los ciudadanos,
quienes se “apropian” de la gestion y creacion del proceso comunica-
cional que involucra la participaciéon comunitaria (Gumucio, 2011).
En suma, el viraje que hizo posible la emergencia de este campo de es-
tudios se sustento en dos transformaciones hechas tanto en lo politico
como en lo comunicativo. Segin Rodolfo Gémez (2015), el paso de
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las dictaduras a las democracias en lo primero estuvo correlacionado
con el paso de los enfoques en procesos de emision a los de recepcion
en lo segundo, con lo cual las “ciudadanias” tomaron el lugar central
de la comunicacion y la politica. Estas transformaciones se materiali-
zaron a lo largo del dltimo cuarto del siglo xx.

Con los gobiernos autoritarios del Cono Sur de América Latina,
las politicas nacionales de comunicacion (PNC) se convirtieron en el
foco principal de la relacion entre la comunicacion y la politica, y se
caracterizaron por ser unas funciones limitadas y supeditadas al ambi-
to burocratico estatal. En esa medida, con la caida de las dictaduras y
sus PNG, la palabra “democracia” fue incluida en el ambito intelectual
con aras de incidencia politica. De la misma forma, los “receptores”
tomaron un rol mds activo en los procesos de comunicacion. Como
resultado, hubo un desplazamiento conceptual de la pregunta de in-
vestigacion en comunicacion politica de los afios setenta “[...] por las
politicas publicas nacionales y estatales de comunicacion de masas
hacia otra por unas politicas culturales que debian desarrollarse en
el seno de la sociedad civil” (Gémez, 2015, p. 47). Consecuentemente,
la participacion se convirtié en un concepto clave de la teoria comu-
nicacional y de las apuestas por Estados verdaderamente democrati-
cos. Para Fernandez de Mantilla (1999), este viraje fue tan relevante
que hoy dia, casi que por antonomasia, un Estado se considera mas o
menos democratico de acuerdo con la mayor o menor posibilidad de
contar con canales de participacion popular.

La lectura que hacemos de esta tesis nos lleva a afirmar que la par-
ticipacion popular se puede volver participacion politica —o al menos
incidir politicamente con mayor grado— en la medida en que la so-
ciedad civil logre transformar las condiciones de acceso a aquello que
considera como altamente valorado para garantizar su bienestar. Sin
embargo, la autora nos invita a no olvidar que, en ultimas, la repar-
ticion de valores siempre esta atravesada por el poder y la autoridad.
Asi, define la “participacion politica” como:

[...] el conjunto de actividades, interacciones, comportamientos,
acciones y actitudes que se dan al interior de una sociedad en for-

ma individual o colectiva por parte de individuos, grupos, partidos
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e instituciones, las cuales van dirigidas a explicar, demandar, in-
fluir o tomar parte en el proceso de decisiones politicas o [...] en

el reparto autoritativo de valores. (Fernandez de Mantilla, 1999)

A su vez, nos invita a tener en cuenta que la participacion es un asunto
“multidimensional” en la medida en que no solo incide en lo politico,
sino también en ambitos sociales y econdmicos. Sin embargo, para los
afios noventa, el neoliberalismo y el neoconservadurismo primaron en
los Gobiernos de América Latina y el “mercado” se fortalecié como la
clave para que la economia reprogramara la politica. De esta mane-
ra, las ciudadanias ya no solo se forjaban como actores de lo politico,
sino también como publicos y consumidores.

Como resultado, a la politica y a la economia de mercados se les
exhorta sincronizarse en sus ritmos y velocidades de avance, asi como
sintonizarse en su forma de aglomerar identidades ciudadanas en el
marco de Estados neoliberales. Sin embargo, esto no se da del todo y
se le suma, segin autores como Jestis Martin Barbero y Omar Rincén,
un entrelazamiento entre la politica y las ciudadanias por medio de
“anacronias” muy marcadas, pues lo que presenciamos hoy es el “sur-
gimiento de actores nuevos [...] [que] introducen en la politica [...]
demandas viejas y también muy novedosas, y todo eso abre brechas
en la vieja rutina de la politica” (2015, p. 21). En otras palabras, emer-
gieron ciudadanias producidas por el Estado, otras por los mercados,
otras fuera de ambos y, por supuesto, se transformaron y renovaron en
sus cruces e intervalos. Por tanto, los cambios politicos y econémicos
de alcance nacional y global en América Latina durante los ochenta y
los noventa les dieron cabida a diferentes actores sociales “que tenian
muy claro que a la palabra politica habia que anadirle la palabra cul-
tura”' (Villamayor, 2015, pp. 229-230).

Las ciudadanias, entonces, se convirtieron en el “nuevo modo de
estar juntos”, lo cual rehace, recrea y reinventa los sentidos de lo poli-
tico tanto en el plural de las acciones como en el sentido de la politica.
Esto obliga a repensar la relacion entre la comunicacion y la politica:

1 Elresaltado es nuestro.
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Entonces la comunicacién intermedia la politica en un doble mo-
vimiento: pudre la politica para poder volver a llenarla de senti-
do, del sentido que orienta la accién de los ciudadanos justo en
la medida en que sacan a la luz las nuevas contradicciones de la
politica. La comunicacion emerge de la accion ciudadana [...].
(Martin Barbero y Rincén, 2015, p. 22)

La comunicacion politica, por tanto, también se transforma, pues
ya no se centra en los medios de informacién que informan y sedu-
cen a los militantes y electores, sino en los procesos comunicativos
que sean capaces de potenciar el nuevo sentido que adquiere el estar-
juntos de la gente del comun (Martin Barbero y Rincén, 2015). Ademas,
la comunicacién politica debe vincular de manera complementaria la
informacion y la comunicaciéon. Autores como Wolton (2010) consi-
deran que la primera marcé el paradigma politico y comunicativo del
siglo XX al heredar de la modernidad publicos homogéneos, mientras
que la segunda marcé el del siglo xx al plantear retos basados en las
“relaciones”, alteridades y comprensiones; ambas deben colocarse
como dimensiones complementarias y no opuestas, afirma, pues siem-
pre han constituido la base de procesos de emancipacion individual y
colectiva. Desde el campo de las ciudadanias, la apuesta de un enfoque
complementario es la de “apostar por compartir lo que se tiene en co-
mun, asi como aprender a gestionar las diferencias que nos separan”
(Wolton, 2010, p. 13).

Este enfoque académico y politico, que compartimos en nuestro
trabajo investigativo, parte de concebir a la ciudadania como el eje
central de las transformaciones sociales, y por eso, a partir de la tra-
dicion de estudios de los movimientos sociales y de estudiosos como
Chantal Mouffe, el ciudadano es considerado “sujeto politico” en la
medida en que interacciona con una serie de relaciones fuertemente
ancladas a sus lugares de accion, desarrollo y enunciacion, y que en
ese marco de relaciones aplica ciertos poderes simbdlicos, culturales y
econémicos para aportar transformaciones a su comunidad y entor-
nos que se acerquen mas a su vision de futuro, a su utopia. De ahi que
la ciudadania se tome no como sujeto, sino como adjetivo, en cuanto
“cualifica” (Rodriguez, 2011). Para nosotros, esta premisa tedrica se
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relaciona directamente con el empoderamiento pacifista, con lo cual
una comunicacién para el cambio social deviene en comunicacion para
la paz, apuesta central epistémica de esta investigacion.

En el marco de la paz imperfecta, se propone la teoria del empo-
deramiento pacifista como un doble sentido: primero, la toma de con-
ciencia de las capacidades que tiene cualquier ser humano y comunidad
para transformar pacificamente los conflictos; y segundo, que en todo
espacio personal, publico y politico cualquiera se ocupa de la solucion
pacifica de los conflictos, de la satisfaccion de necesidades y del desa-
rrollo de capacidades (Mufioz y Lopez, 2000; Comins, 2002; Mufioz,
2015). En este ultimo punto, se apuesta por la formacion de “subjeti-
vidades politicas para la paz”, definidas como procesos de formacion
de sujetos libres, auténomos y criticos que, mediante procesos de so-
cializacion politica, logran transformar fenémenos sociales.

En dichos procesos se aplica, ademas de dimensiones afectivas,
creativas y politicas, una dimensién comunicativa que se sustenta en
dos puntos principalmente: una socializacion politica que se alcanza
mediante el intercambio simbdlico y actos comunicativos intersubjeti-
vos integrales, y un lenguaje compartido como constructor de realida-
des y potenciador de mundos posibles y proyectos politicos colectivos
(Loaiza de la Pava, 2016). De ahi que en las agendas contemporaneas
de comunicacion y pedagogias de paz se hace énfasis en la apuesta por
procesos dialdgicos y de relacion social, lo que vincula el campo te6-
rico de la comunicacién para el desarrollo y el cambio social con la
educomunicacién popular, en un intento por lograr la formacién de
sujetos autonomos y libres (Ortiz y Perdomo, 2011).

La autonomia, principio fundamental de una ciudadania eman-
cipada, se exige no solo en la arena de la participacion e incidencia
politica, sino también en las relaciones de poder que subyacen en las
practicas investigativas. En estas, “[...] se da cuenta no solo de una
nocion significativa elaborada por un grupo de expertos, se habla de
perspectivas construidas por sujetos singulares y en la situacion his-
torica cuyos narradores son sus protagonistas” (Villamayor, 2015, p.
217). De esta manera, los llamados grupos “emergentes” y “margina-
dos” adquieren un lugar de enunciacién en lo politico y en las cien-
cias sociales: “Lo que se pretende es aprehender de qué esta hecha la
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conflictividad social y la produccion colectiva de un conocimiento atra-
vesado por luchas de transformacion. Se trata de epistemologias que
son al mismo tiempo aprendizaje politico” (Villamayor, 2015, p. 218).

Por lo tanto, nos alineamos con una apuesta por una comunicacion
para el cambio social que devenga en comunicaciéon para la inciden-
cia politica en la medida en que busque: a) historizar las experiencias,
b) identificar los conceptos que surgen a partir de ellas, c) objetivar a
los actores, sus procesos y a los mismos investigadores que hacen parte
de tales experiencias, y d) elaborar tramas de la productividad eman-
cipatoria (Villamayor, 2015). Eso precisamente pretendemos a conti-
nuacion: identificar tramas narrativas a partir de ecos y resonancias
de la historia lamista que se concretan a manera de formulaciones e
ideas que permiten, por un lado, elaborar conexiones histéricas entre
la vida de Quintin Lame y la de militantes del movimiento contempo-
rdaneo que toma el nombre de sus nietos y, por otro, consolidar prin-
cipios que definan una comunicacion para la incidencia politica desde
sus discursos y practicas que pueden leerse como emancipadoras.

Comunicacion politica desde
el ideal lamista: bases para la
conformacion de un campo

Para afirmar que es posible definir una comunicacién para la inciden-
cia politica desde una perspectiva indigena lamista, es necesario fun-
damentarla en cuanto campo. Para ello, nos alineamos con la teoria
de la practica social de Pierre Bourdieu y, en consecuencia, vemos los
escenarios donde las ciudadanias (como las indigenas) buscan incidir
politicamente como “espacios sociales de poderes simbélicos”. En un
articulo iconico publicado a finales de los ochenta, titulado Social Space
and Symbolic Power, Bourdieu (1989) resume su teoria y sus principa-
les conceptos. Revisemos brevemente aquellos aspectos que conforman
nuestro punto de partida para definir nuestro campo.

Los campos son conjuntos o redes de relaciones estructuradas en
los que se evidencian distancias sociales entre los agentes que ocu-
pan una posicién dentro de estos. Tales distancias son marcadas de
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acuerdo con la reparticion desigual de capitales econémicos, sociales,
culturales y simbolicos. Ademas de tener una posicion en el campo,
los agentes disponen de unos habitus, los cuales corresponden a es-
quemas de percepcion, pensamiento y accion que son transmitidos a
los agentes durante su trayectoria de vida y definen las reglas que go-
biernan los campos. Los poderes simbdlicos, entonces, se dan cuando
los agentes entran en conflictos, alianzas, acuerdos y disputas entre
ellos para lograr que sus esquemas sean los que definan las reglas del
campo (Bourdieu, 1989).

Ademas de los anteriores conceptos y sus relaciones, Bourdieu
(1989) propone una visioén epistemologica y metodologica que se re-
sume asi: estudiar los poderes simbolicos implica aplicar dos visio-
nes conjugadas; esto es, una estructuralista u objetivista, en la que se
identifique cémo desde su desarrollo historico un campo o espacio
social se conformé con sus posiciones de poder, y otra constructivis-
ta o subjetivista, en la que se rastrean las agencias y transformaciones
que van reestructurando el campo a medida que nuevos capitales se
valoran y, en consecuencia, permiten que los agentes cambien su po-
sicién en el campo.

Acorde con lo anterior, las comunidades indigenas han ocupado
historicamente una posicion de dominados y subyugados. La toma de
conciencia de tal posicion ha sido el punto de partida de identidades
comunitarias indigenas de todo el continente americano que devinie-
ron identidades politicas. En el caso de las comunidades indigenas del
Cauca basadas en el pensamiento lamista, que dieron origen con sus
luchas al movimiento indigena moderno colombiano, podemos defi-
nir cuatro etapas de su trasegar hacia un estatus de validez politica.

Histéricamente, la figura de Lame surge en lo que se denomind
“La Quintinada”, un periodo comprendido entre 1910 y 1921 en el
que comenzaron los procesos de recuperacion de tierras por parte de
indigenas caucanos para hacerle frente al sistema colonialista y hacen-
datario de la region. Desde 1916, “[...] se comenz6 a usar el apelativo
de la ‘Quintinada’ por parte de las élites politicas y econdmicas regio-
nales y nacionales para integrar discursivamente la tolerancia pater-
nalista, la trivializacion de la lucha indigena y la criminalizacion de la
protesta” (Espinosa, 2009, p. 28). Se caracterizd, ademas, por ser una
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etapa en la que Lame acudié a mas vias de hecho y a estrategias de
confrontacion fisica directa para movilizar a sus seguidores en pro de
la recuperacion de territorios.

La segunda etapa corresponde al “lamismo”, periodo compren-
dido entre 1922 y 1967 en el que Lame lider6 politicamente gran par-
te del movimiento indigena y que sus “herederos” asumieron como
base histérica para continuar la lucha. Sin dejar de lado las recupera-
ciones de tierra y las confrontaciones, fue un tiempo en el que primé
el uso de estrategias discursivas y juridicas para consolidar un movi-
miento social y politico indigena en el sur del pais. La tercera etapa
comienza con las herencias del pensamiento lamista, materializadas,
luego de la muerte de Lame, en el surgimiento del Cric y del Consejo
Regional Indigena del Tolima - Crit (década de los setenta), asi como
del Movimiento Armado Quintin Lame - MAQL (década de los ochen-
ta). Se caracteriza por un desarrollo paralelo y luego secuencial de la
lucha politica (mediante la conformacién de partidos) y la lucha ar-
mada (guerrillera).

Finalmente, la cuarta etapa la marca la consolidacion del MSTN-
QL (primera década del siglo xx1) y muestra una secuencia de luchas
basadas en la organizacion comunitaria, la confrontacion interna del
movimiento indigena y la revitalizacion historica constante de los prin-
cipios lamistas, con lo cual afirmamos los ecos y las resonancias de este
lider en militantes contemporaneos. Para ello, pondremos en didlogo
las experiencias de vida relatadas por actuales miembros del MSTNQL
con las del propio Quintin Lame.

A continuacién, presentaremos cémo Quintin Lame articul6 es-
trategias comunicativas de pedagogia, convocatoria, organizacion,
resistencia y luchas legales en pro de lograr una validez politica de
las causas indigenas. En otras palabras, identificar cudles disposicio-
nes (bhabitus) y capitales culturales y simboélicos lograron acumular la
valoracion necesaria para que los sujetos politicos indigenas lograran
constituirse como interlocutores validos ante el Estado para su inclu-
sién como ciudadanos. Nuestro proposito no es elaborar en profundi-
dad una nueva historia acerca de este lider y pensador indigena, pues
ya existen varias producciones muy importantes al respecto. Lo que
buscamos es elaborar una narrativa de la vida de Lame a partir de



COMUNICACION INDIGENA PARA LA INCIDENCIA POLITICA

fuentes secundarias?, pero no tanto a partir de eventos coyunturales,
sino de sus précticas de formacion, expresion, convocatoria, organiza-
cién, movilizacion, pedagogia y dirigencia, que nos permitan consoli-
dar una primera caracterizacion de la comunicacion indigena para la
incidencia politica (c11p) desde una vision lamista.

El primer componente que identificamos de una CIIP es una estruc-
tura cognitiva natural. Para quienes han analizado la obra intelectual
de Lame, principalmente su iconico libro Los pensamientos del indio
que se educo dentro de las selvas colombianas (Lame, 2004)3, la ex-
periencia se obtiene en la vida y en cuanto proceso cognitivo hay un
ahorro de mediaciones, es decir, de traducciones y transposiciones. En
otras palabras, ocurre un entrelazamiento del cuerpo con el mundo,
pues solo se necesita estar en pleno contacto con la naturaleza para
adquirir el conocimiento universal. Bajo esta premisa, Lame afirmé
una capacidad propia del nativo americano de poseer un conocimien-
to que estd por encima del occidental y, en consecuencia, de legitimar
y validar su lucha histérica, cultural y politica.

Dicha validacion tiene lugar sobre la base de que el indigena es
un sujeto que, a diferencia del blanco, vive y comprende la armonia al
entender como funciona el equilibrio del mundo. La “armonia”, como
condicion de la ley natural, corresponde a “[...] un orden primigenio
que establece relaciones simétricas entre los seres [...] es una norma fija
y constante impuesta por una voluntad superior por la cual los seres
se organizan para un fin que hace que se fundan en la naturaleza del
ser” (Romero, 2004, p. 124). Esta ley natural se proyecta y materializa

2 Acudir a fuentes secundarias tiene otra justificacion. Al revisar el estado del
arte sobre la difusion y los impactos de la obra intelectual de Quintin Lame en
sus seguidores, hemos encontrado dos elementos correlacionados. En primer
lugar, que han sido pocos los letrados indigenas que la han leido directamen-
te, y en segundo lugar, que su difusiéon y reproduccion se ha basado durante
décadas en lecturas grupales y “versiones” de su historia de vida materializa-
das en formatos teatrales, graficos y lo que Rappaport denomina “frases for-
mulaicas” (2004).

3 El texto fue resultado de las transcripciones escritas que sobre sus dictados
orales hicieron varios secretarios de Quintin Lame. Segtin Fernando Romero
(2004), su escritura culminé en 1939 cuando cumplié 56 afios de edad.
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en la “costumbre”, particularmente en la de “estar” o poseer la tierra
por parte del indigena (Romero, 2004, p. 125). Es decir que por “cos-
tumbre”, por transmision generacional, el indigena accede a la “edu-
cacion natural” como una “disposicion para percibir el mundo, una
intuicion, un estado de conciencia o, incluso, el conocimiento de la
correcta interpretacion de los eventos” (Romero, 2004, p. 117). Esto
le permite no solo acceder a los principios regidores de las relaciones
entre los diferentes elementos del cosmos, sino ademas entender su
historia en términos de las causas de los desequilibrios producidos en
el espacio a lo largo del tiempo.

En otras palabras, la experiencia se obtiene en el contacto cuer-
po-territorio (Naturaleza) y se transmite de boca a oido mediante la
oralidad como campo principal de la transmision de informacion y
formacion indigena. Seguramente bajo estos principios fue que du-
rante varios talleres y conversaciones que tuvimos con miembros de
la comunidad indigena nasa San Lorenzo de Caldono, comprendimos
que cuando se les pregunta por sus procesos de formacion politica,
es recurrente que se refieran a principios basicos de su cosmovision.
Segtin esta, son hijos del rayo; en la tullpa o fogata de tres piedras, que
representa a la familia (padre, madre e hijo), comienza la educacién
natural-familiar mediante la transmision de la memoria; el rombo re-
presenta el territorio y la espiral es lo que conecta y traza el caminar
del indigena en su proceso de formacion que atraviesa cada uno de
los espacios y elementos que conforman la cosmologia nasa. De ahi
que la espiral, el rayo, el rombo y la tulpa sean imdgenes que suelen
proponer cuando se les invita a representar lo que para ellos significa
la comunicacion y la educacion indigena.

Sin embargo, Lame construy6 su idea de la educacion natural fu-
sionando la cosmovision propia indigena con discursos occidentales.
De ahi que haya logrado apelar estratégicamente a la ley natural o la
ley del blanco para defender sus causas; que haya integrado la narrativa
historica a las circunstancias politicas de su época y que en su discurso
haya mezclado estructuras discursivas mesianicas, miticas propias de
lo indigena, el catolicismo y hasta el pensamiento occidental basado en
el derecho canédnico y las ideas tomistas. Consecuentemente, el ideario
lamista es, de cierta forma, una reelaboracion de la mitologia nasa que,
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como lo afirmé Rappaport en su momento, se identifica como “inter-
pretaciones indigenas de materiales historicos [...] eran elaboraciones
y transformaciones de la verdad historica [...] basadas en informacion
escrita y en distintas experiencias” (2000, p. 23). El conocimiento es
fruto de la experiencia directa y para Lame esta tiene dos fuentes: la
propia vida personal y, por extension, la Naturaleza en cuanto maestra
y matriz principal donde se entrelazan los conocimientos primigenios
del indio con aquello tomado de los modelos discursivos y cognitivos
de Occidente. Al interpretar lo que se ha escrito sobre su vida y obra,
se destaca que el conocimiento politico y juridico de Lame se forjo de
esa manera “natural”.

Naci6 en 1883, en el sitio El Borbollon (Cauca), hacienda La
Polindara, que en 1894 se anex6 a la hacienda San Isidro (Espinosa,
2009). Cultivé la parcela de su padre, don Mariano Lame, en San
Alfonso, municipio de Coconuco, Cauca (Castillo, 2004). En 1901, a
los 18 afios, se enrol6 en el Ejército y recibio del general Carlos Alban
la ensefianza de la escritura y de la importancia del conocimiento de
la historia y las leyes como fundamentos de la justicia (Fajardo, 1999;
Espinosa, 2009).

En Lame resonaba haber crecido con un padre terrazguero. La
terrajeria configurd, hasta bien entrado el siglo XX, una de las formas
de explotacién mas despiadada con base en la servidumbre y la obe-
diencia de indios sin tierra hacia blancos hacendados. Practicamente
fue una expresion de la esclavitud y el dispositivo principal que en el
Cauca permiti6 la denominada “proletarizacion” del indigena (Fajardo
et al., 1999)*. Para 1900, el problema de la falta de tierras era muy sig-
nificativo, sobre todo para los indigenas. Colombia tenia aproxima-
damente al 85 % de la poblacién residiendo en la ruralidad y el 90 %

4 Hacia finales del siglo xv1, aparecen labriegos espafioles pobres y libres en bus-
ca de tierras para trabajar. Se les denominaba “vecinos agregados” o “agrega-
dos de confesion y comunién”, pues no podian vivir en los pueblos de indios.
Tomaban tierras de la Iglesia y de espafioles ricos para pagar arriendo en es-
pecie o dinero, pero nunca se convertian en siervos de nadie. Cuando este tipo
de espafioles abandonaba su arriendo, este era tomado por indios sin tierra,
quienes terminaban pagando con su trabajo y el de sus familias el derecho a
vivir en las haciendas (Fajardo et al., 1999).
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de esta no tenia tierra propia, sino que vivia como agregada, arrenda-
taria, terrajera o como trashumante (Fajardo et al., 1999, p. 74). Con
un antecedente enmarcado en la disolucién de antiguos resguardos,
el indigena se convirtié en campesino y su cultura comenz6 a diluirse
al no tener en el territorio y en comunidades autonomas la base de la
vida y la memoria comunitaria.

Para Lame, dicha situacion correspondia a una violacién de la ley
natural, pues cuando la relacion indigena-territorio se rompe o afecta,
ocurre una desarmonia en el plano natural y primigenio que se refleja
y sustenta en la historia del despojo de tierras a las comunidades origi-
narias de Colombia y América. Al tener en cuenta esta afirmacion, po-
demos comprender por qué la motivacion inicial y central de Quintin
Lame fue la defensa territorial —la lucha por los resguardos indige-
nas— y la consolidacion de un cuerpo comtn de valores que definiera
una cultura indigena que parecia estarse diluyendo.

Para la antropéloga Monica Espinosa, el “trasegar” de Quintin
Lame configurd procesos de lucha indigena que consolidaron “comu-
nidades de sentido”, pues durante el lamismo del siglo xx sujetos como
arrendatarios, peones, terrajeros y concertados “[...] crearon un nuevo
sentido de colectividad india, incorporando de manera variable sim-
bolos, imagenes, narrativas y practicas de la memoria cultural [...]”
(2009, p. 22) de quienes hoy se denominan nasas, misak y pijaos. Segtin
esta misma autora, los componentes de la identidad indigena forjada
por Lame en cuanto “artefacto politico” se caracterizaron por proce-
sos simbdlicos y politicos que tuvieron como objetivos: a) significar
diferencias, b) recrear conocimientos, ¢) construir aspectos comunes
a partir de la experiencia del indio, d) idealizar simbolos de resisten-
cia, y e) generar formas de conciencia historica y politica vinculadas a
practicas de memoria cultural (Espinosa, 2009, pp. 76-77). Para lograr
todo lo anterior, comprendemos que luego de haber sido consciente
de sus capacidades cognitivas naturales, propuso, disefié y consolido
espacios de comunicacion para la formacion politica, lo cual aporta
nuestro segundo elemento de una c1ip y a lo que denominamos per-
formatividad y dramatizacion social.

Este segundo elemento se basa, por un lado, en la teoria de la per-
formance y de los dramas sociales de Victor Turner; por otro lado, en
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investigaciones y publicaciones anteriores en las que también nos enfo-
camos en estudiar comunidades de sentido que han sido caracterizadas
como “problemadticas” o participantes activas en conflictos historicos
(Gomez-Montaiiez et al., 2019). Nos hemos enmarcado en la apuesta
epistemoldgica y politica del “giro subjetivo” de Beatriz Sarlo, quien
apunta a “esa primera persona que narra su vida (privada, publica,
afectiva, politica) para conservar el recuerdo o para reparar una iden-
tidad lastimada” (2006, p. 22), lo cual aplicamos en nuestro trabajo de
campo por medio de entrevistas a profundidad.

Esto dltimo es una tendencia que emergio después de los afios se-
senta cuando las etnografias alimentaron los estudios sociales al diri-
girse a las estrategias de lo cotidiano “para buscar el rastro de aquello
que se opone a la normalizacion y las subjetividades que se distinguen
por la anomalia” (Sarlo, 2006, pp. 17-18). Por tanto, es normal encon-
trar que a medida que se elaboran las narrativas biograficas, se pro-
ducen “negociaciones, transgresiones y variantes” (Sarlo, 2006, p. 18),
por lo que los itinerarios marcan procesos y transitos llenos de con-
flictividad e incertidumbre. A aquellos procesos sociales no-armonicos
que se dan en situaciones de conflictividad y transformacion, Victor
Turner los llam6 “dramas sociales™.

Los dramas sociales o performances son categorias que Turner
(1988a) defini6 inspirado en la estructura diacronica y tripartita que
Van Genep propuso para comprender un proceso ritual: separacién
del mundo profano, alejamiento de la vida secular-crisis y, finalmen-
te, regreso de renovacion a la vida cotidiana. Aunque el objetivo del
ritual es que el sujeto que ha sufrido la crisis vital recupere su estado,
este ultimo no es el mismo inicial. Hay analogia, pero no copia. De
igual forma, el drama social tiene cuatro fases: el incumplimiento de
las normas sociales (ruptura de la vida cotidiana), la crisis, una accion
regresiva o de mediacion (uso de la maquinaria legal y normativa) y
la reintegracion o solucion del disturbio social (Turner, 1988b). Sea en
la dimension macro o micro, la lucha de una comunidad o un movi-
miento indigena por convertirse en un actor politico relevante es un
drama social o performance. De ahi que también este elemento de la
CIIP se inspire en los estudios decoloniales latinoamericanos.
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En ese orden de ideas, se ha propuesto el término wounded at-
tachments (ligaduras heridas) para referirse a la identidad indigena,
asumida como un sentido de cohesion colectiva basado en las ex-
periencias comunes de sufrimiento y de afinidad cultural. Para con-
vertirse en un artefacto politico, la identidad indigena asume como
significante a la “herida”. La “ligadura”, por otra parte, denota una
relacion politica cuya dindmica se basa en el recuerdo de tal herida
y en las respectivas e historicas demandas de reparacion elaboradas
por los pueblos indigenas histéricamente oprimidos (Espinosa, 2009,
p. 18). La herida, por tanto, es la expresion politica de las identidades
de los grupos marginados y excluidos de los procesos interlocutivos
de construccion de la Nacion.

Desde una perspectiva enmarcada en los estudios decoloniales
y de la subalternidad, Moénica Espinosa (2009) afirma que cuando
se vinculan las dindmicas coloniales y modernas liberales, la “heri-
da” permite el desarrollo de subjetividades politicas indigenas. De
esta manera, la “causa indigena” de Lame convocaba a sus seguido-
res mediante una experiencia comun de opresion, relatada e incor-
porada (embodied) en practicas, narrativas y memorias culturales.
En particular, se basé en la lucha por los resguardos indigenas, que
contradecian la visién decimondnica y a un Estado que consideraba
a la propiedad individual como connatural de la ciudadania. A su
vez, en la época de Quintin Lame, “[...] la identidad indigena no era
considerada como una expresion politica en su propio derecho [...]”,
por lo cual el lamismo fue considerado extension del socialismo, del
comunismo y hasta del liberalismo y del conservadurismo catélico
(Espinosa, 2009, p. 19). En suma, las luchas lamistas las podemos
identificar como procesos multiples de agenciamientos que buscaron
transformar las valoraciones de las causas y expresiones indigenas
para lograr la validez politica.

En el marco de la “colonialidad del poder”, base de los ideales de
lucha de los movimientos indigenas, los analisis nos exhortan a iden-
tificar como se objetivan los imaginarios culturales en aparatos disci-
plinarios e ideologias, en formas concretas de subjetividad, en modos
de vida y en los habitus de los actores sociales, es decir, la dimension
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cultural de la modernidad (Espinosa, 2009, p. 83). La colonialidad’,
entonces, mas que un asunto de poderes politicos y econémicos, tiene
que ver con “[...] la relacion entre los dispositivos de regulacion que
operan a nivel gubernamental (macropolitica, lo molar) —las llama-
das herencias coloniales— y las tecnologias de resistencia y descoloni-
zacion que operan en el nivel molecular (micropolitica, lo molecular)”
(Espinosa, 2009, pp. 83-84). La idea de Espinosa que permite inferir
una relacion entre el ideal lamista y los principios de la comunicacién
politica para el cambio social se infiere de su referencia a la militancia
indigena propuesta por Lame para convertir al indio en sujeto politico:

[...] el renacimiento del ‘indio’ se lograria mediante una accién
militante destinada a contrarrestar la violencia, el desprecio y la
humillacién. Esta accion debia ser agenciada por el indigena mis-
mo, en sus propios términos y a partir de una visién opuesta al
discurso dominante que reducia al indio a ocupar una posicion

de inferioridad social y racial. (2009, p. 61)°

Una vez comprendemos qué significa el componente de la permorma-
tividad vy la dramatizacion social de la c1ip, podemos identificar otros

5  El campo desde el cual se pueden comprender las estructuras de opresion es
el compuesto por la colonialidad en general. Espinosa (2009), para estudiar el
“trasegar de Quintin Lame”, pone en didlogo a tres autores con sus categorias
centrales. De Walter Mignolo (2001) toma el concepto de “diferencia colonial”
para referirse a los criterios de diferenciacién y dominacién instaurados en el
siglo Xv1, que tuvieron como fundamentos ideoldgicos discursos de deshu-
manizacion y devaluacion del Otro y que generaron dispositivos jerdrquicos
de poder con los que llev6 a cabo la opresion cultural, la exclusion social y la
explotacién econémica de los colonizados. De Anibal Quijano (1999) toma el
concepto de “colonialidad del poder” para referirse a la aplicacion de lo an-
terior, pero a escala mundial, con la instauracién de un sistema de centros y
periferias acorde con la expansién capitalista europea. Por tltimo, de Santiago
Castro-Gomez (2005) se toma la relectura del “sistema mundo” propuesto por
Wallerstein, el cual no solo aport6 la mano de obra y las materias primas del
capitalismo colonial, sino ademds los fundamentos epistemoldgicos, morales
y culturales de la modernidad colonial.

6  Para principios del siglo XX, tal inferioridad se resaltaba mediante la continui-
dad republicana de las desigualdades coloniales materializadas en el lenguaje
de la eugenesia, es decir, de la “limpieza de la raza”.
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que se derivan de este. Cuando Lame comprendi6 sus capacidades re-
lacionadas con su proceso cognitivo natural, implement6 espacios de
comunicacion para formar politicamente a otros indigenas y consoli-
dar unos sentidos de pertenencia y lucha comunes. Desde las teorias
contemporaneas de paz, a ese proceso en el que un sujeto conscien-
te promueve sus capacidades a nivel intimo, colectivo y publico se le
denomina “empoderamiento pacifista” (Mufoz, 2015)’. Teniendo en
cuenta que tal empoderamiento se da en medio de la conflictividad
permanente, podemos afirmar que las luchas lamistas se enmarcan en
la paz imperfecta, lo cual se evidencia desde La Quintinada.

La Quintinada, entre 1910% y 1920, fue un periodo de luchas entre
la élite blanca y los indigenas desposeidos por las tierras de resguar-
do. Segun J. Rappaport, fue un movimiento multiétnico conforma-
do por indigenas nasa, guambianos y coconucos de Tolima, Huila y
Cauca, donde por primera vez “las comunidades estaban en situacion
de presentar sus demandas en el debate nacional, utilizando el propio
lenguaje de la politica colombiana” (2000, p. 139). Al revisar los prin-
cipales acontecimientos que la caracterizaron, podemos identificar tres
elementos claves que configuraron una ciip desde los inicios de este
movimiento liderado por Lame.

El primer elemento lo conforman los espacios iniciales de forma-
cién politica, cuyo propoésito central fue promover labores de agitacion
y concientizacion a indigenas que vivian sometidos al terraje en las ha-
ciendas caucanas. Tales espacios se consolidaron principalmente en el
periodo comprendido entre 1914 y 1917, el cual es tomado como el de
sus principales luchas. Esta época contd con formas de movilizacion

7 Aunque no podemos negar que las luchas lamistas también han involucrado
durante décadas métodos de confrontacion violenta, partimos del hecho de
que la tendencia de Lame fue la de obtener resultados mediante el uso de los
canales y dispositivos estatales y juridicos, mostrando un respeto profundo
por la ley. De ahi que interpretemos su legado hoy como un cuerpo de princi-
pios de resolucion pacifica de conflictos.

8 En 1910 se produjo la toma de Belalcazar. Las tomas son caracterizadas por
algunos autores como “multiculturales”, debido al apoyo de campesinos y
negros, y se afirma que en el esplendor de este proceso Lame pronuncié su fa-
mosa maxima: “morir por la defensa de la tierra” (Fajardo et al., 1999).
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de base impulsadas por Lame llamadas “campafias educativas y orga-
nizativas” (Rappaport, 2004, p. 56), las cuales consistian en espacios de
amplia conversacion y deliberacion (Fajardo et al., 1999). Acorde con
lo expuesto lineas atrds, estas campafias estaban cargadas de mucha
performatividad y teatralidad al inicio y terminaban como espacios de
debate y toma de decisiones. A dichos espacios se les llamé “mingas
adoctrinadoras” (Rappaport, 2000; Espinosa, 2009).

Dario Castrillon Arboleda publicé la primera biografia de Manuel
Quintin Lame en 1973. A partir de alli podemos recrear algunos puntos
caracteristicos de sus “mingas adoctrinadoras”, las cuales parecieron
extenderse en el afio 1913: a) se realizaban en lugares previamente con-
venidos; b) comenzaban mediante el toque de chirimias, mientras sus
participantes bebian chicha y musitaban sus problemas en los andenes
de los ranchos; ¢) ocurria la entrada subita de Lame, muy ceremoniosa
con Pioquinta, su esposa, cargada de papeles y el Codigo Civil; d) en-
traban sus secretarios y Lame dejaba a algunos acompanantes como
vigias para alertar la presencia de funcionarios del Gobierno; e) de
manera ritual, Lame se encaramaba en una tarima, invitaba a cantar
el himno nacional para que una vez motivara la euforia y la algarabia,
interrumpirlo solicitando silencio con sus manos y negando su letra,
pues comenzaba a argumentar que “era mentira”, “que la libertad no
habia llegado a los indios”; f) comenzaba a informar de las leyes que él
estaba redactando en defensa de las tierras para ser llevadas a Bogota,
mientras pronunciaba diatribas al terraje, lo que provocaba respues-
tas euforicas y uso de cohetones (Castrillon, 1973, citado en Espinosa,
2009, p. 104). Luego de estos discursos, “los reunidos comian y se da-
ban a la redaccion de memoriales” (Espinosa, 2009, p. 27). El nombre
de “minga adoctrinadora” se refiere a reuniones politicas dirigidas a
reflexionar sobre la costumbre andina de celebrar el trabajo comunal
y colaborativo (Rappaport, 2004, p. 58).

No solo se reconoce la labor de Lame como de incansable conferen-
cista. Otras de sus caracteristicas, que a su vez configuran la cI1p, fueron
la de contar con la capacidad logistica de organizar redes complejas de
informacion para la organizacion y la de generar prdcticas y espacios
comunicativos de (inter)mediacion. Frente a lo primero, se sabe que
Lame, de manera histriénica y con un dramatismo estratégico, apelo
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a estructuras discursivas y a narrativas mesidnicas para considerarse a
si mismo cacique y redentor de los indios’, lo que implicé ordenar la
consolidacion de una red de comunicacion para que siempre estuviera
informado sobre las acciones implementadas por los cabildos; solicito
expresamente ser informado sobre las posibles “vacilaciones” de los
capitanes indigenas. Frente a lo segundo, se contaba que solia entrar
a los lugares convenidos para las mingas adoctrinadoras junto a su es-
posa Pioquinta cargada de papeles y memoriales (Fajardo et al., 1999).

Los ejercicios de memoria para activar las heridas bistoricas y ac-
tualizarlas en hechos del presente fue, tal vez, la principal accién co-
municativa-politica de Lame. La respuesta estatal a los memoriales de
Lame fue acusarlo de “arrogarse la representacion de la clase indige-
na” y despolitizar la protesta politica popular. Por eso desde 1916 se
comenzo a usar el apelativo de “La Quintinada”, lo que integré “la
tolerancia paternalista, la trivializacion de la lucha y la criminaliza-
cion de la protesta” (Espinosa, 2009, p. 28). Pese a haber sufrido de-
tenciones cortas desde 1915, el climax de La Quintinada se dio en 1917
cuando Lame fue encarcelado y liberado hasta 1921. Esta captura fue
la que produjo la fotografia mas iconica y representativa que adopta-
ria el movimiento indigena de ahi en adelante y a la que nos referimos
al comienzo de este capitulo.

Gran parte de su practica politica y comunicativa fue la redaccion
de peticiones al Gobierno en defensa de la Ley 89 de 1890'° y la modifi-

9 Hay paralelismo simbdlico entre el movimiento de Lame y aquellos surgidos
en el siglo xv1i1 en Cuzco con Ttupac Amaru, en Potosi con Tomds Katari y
en La Paz con Tapac Katari. La idea transversal era el restablecimiento de la
autonomia territorial y politica de los indigenas para derribar las relaciones de
servidumbre instauradas por el poder imperial espafiol. Al decir de Espinosa,
“el paralelismo entre el macizo colombiano y los Andes centrales nos lleva a
formas de utopias andinistas y mesianismos que formaron parte de los movi-
mientos anticoloniales” (2009, p. 61).

10 Se emiti6 durante el gobierno reformista de la Regeneracion, con el fin de in-
corporar gradualmente a los indigenas a la “civilizaciéon”. Se considera un
oximoron por dos razones que se contradicen: por un lado, amparaba un es-
tado de excepcionalidad a los indigenas con respecto a las leyes regulares de
la Republica; por otro lado, su objetivo era que en un periodo de cincuenta
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cacion de otras que promovian la liquidacién y reparticion de resguar-
dos. Por otro lado, la prensa de la época continuaba despolitizando las
acciones indigenas y llamaba a sus actores “masas ddciles e incompren-
sivas” (Espinosa, 2009, p. 123). Ménica Espinosa resalta ambos datos
historicos, pues contrastan: mientras el editorialista procur6 destacar
el barbarismo indigena que los hacia incapaces de comprender el dere-
cho y hacerse sujetos de su propio destino, las competencias legalistas
de Lame hacian ver su conocimiento de los derechos ciudadanos y su
respeto por el poder central del Estado colombiano. A nivel general,
los estudiosos de la vida de Quintin Lame consideran que mientras La
Quintinada se caracteriz6 principalmente por ser un periodo de agi-
tacion y luchas mediante vias de hecho como las protestas y tomas de
tierras, lo que primdé luego fue un conjunto de acciones que apelaron
al conocimiento juridico y estatal. Desde 1921, cuando Lame fue libe-
rado, hasta su muerte en 1967, se dio el llamado “lamismo”.

En 1922 comenzaron las fundaciones de cabildos por parte de Lame
en el sur del Tolima, lo cual se concret6 en la lucha por la recupera-
cién del Gran Resguardo de Ortega y Chaparral. Para eso, promovid
procesos de recuperacion de cédulas reales y titulos de propiedad de
tierras, buscados en archivos regionales y locales, lo que de cierta ma-
nera configur6é un campo de investigacion y recuperacion de la histo-
ria indigena en las comunidades mismas.

Se afirma que desde 1920 emergieron varios memorialistas en las
comunidades indigenas del Cauca, Tolima y Huila, quienes con sus es-
critos dirigidos a altas esferas del Gobierno procuraron impedir el des-
pojo de tierras y la recuperacion de resguardos, todo amparado en la
Ley 89 de 1890, con lo que mostraban un lenguaje acentuado de critica
de los funcionarios del Gobierno y su complicidad con los terratenien-
tes. Todo esto indica que la c11P se alimenta de practicas retéricas que
demuestran grandes capacidades argumentativas escritas y de manejo

anos los indigenas fueran asimilados en condiciones de docilidad y para con-
trolar la tierra y la fuerza de trabajo en las haciendas. Su estado transitorio
se volvié permanente y la ley se convirti6 en una herramienta juridica funda-
mental para la defensa de los territorios indigenas por parte de sus comuni-
dades (Espinosa, 2009, p. 8).
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de leyes por parte de los indigenas, lo cual muestra que la comunica-
cion es tanto un campo expresivo como un puente que permite el jue-
go intertextual que vincula los modos occidentales de expresion con
la conciencia historica arraigada en el indigena. También, se consoli-
daron las famosas “doctrinas y disciplinas”, seguidas por un circulo
pequeiio de manera rigurosa (Espinosa, 2009, p. 147). Precisamente,
la consolidacion de la llamada “doctrina y disciplina” es lo que carac-
terizard a una cIIP desde el pensamiento de Lame en esta etapa, en la
cual la performatividad y los demas elementos identificados para una
cIIP cobraron madurez:

Si La Quintinada marcé el surgimiento de una politica india de
liberacién y una militancia fundamentada en la defensa del terri-
torio y la autonomia, durante el lamismo este ideario se transfor-
mé en un proyecto cultural y ético basado en una memoria moral
y una conciencia histérica de resistencia centrada en la recupera-
cion de cabildos y resguardos y la curacion social de los pijaos.
(Espinosa, 2009, p. 147)

Las acciones de convocatoria, adoctrinamiento, organizacion y toma
de decisiones contemplaban recorridos por caserios y veredas, forma-
cién de cabildos, fundacion de escuelas, organizacion de mingas, con-
vocatorias a fiestas culturales y la reinvencion de tradiciones (Espinosa,
2009, p. 148). Estos elementos tendran resonancia en las acciones de
quienes hoy se consideran sus nietos, como lo abordaremos en otro
apartado. Por ahora, consideramos que la caracterizacion de la ciip
que hemos propuesto requiere la revision en profundidad de dos fac-
tores: a) lo que en la vision de la formacion politica lamista se deno-
mina la doctrina y disciplina, y b) los aspectos que de manera critica
se han identificado como los baches que han obstaculizado las accio-
nes politicas del lamismo y su legado.

El concepto de “civilizacion montés”, que resume su lucha y lega-
do, fue aportado por el mismo Lame para oponerse a la civilizacion
occidental y fue una figura de lenguaje mediante la cual sustent6 su
modelo de pedagogia autodidacta y su modelo de pensamiento. Por me-
dio de la apropiacion simbdlica del imaginario de la civilizacion, Lame
constituy6 una herramienta “de autolegitimacion de un conocimiento
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y pedagogias propios [...] y marcé las rutas colectivas de la militan-
cia indigena” (Espinosa, 2009, p. 70). En el marco de nuestra caracte-
rizacion de la c1rp, listamos lo que autores como Espinosa (2009) han
identificado como habilidades de Lame, que nosotros preferimos de-
nominar competencias para la comunicacion politica: a) era un letrado
autodidacta; b) manejaba un conocimiento empirico de leyes e historia
colombiana; ¢) al mostrar un modesto manejo del castellano, conto
con el apoyo de secretarios para el “conocimiento civil”; d) coordind
puestas en escena orales de leyes como medio de reflexion histérica
y lucha por derechos indigenas; e) aplic6 una practica de la tradicion
nasa que consistio en el uso de documentos juridicos archivados des-
de la época del cacique Juan Tama de la Estrella, a fin de compilar un
cuerpo de evidencias para emprender luchas juridicas en favor de la
recuperacion de los resguardos indigenas.

Ademas de lo anterior, la escritura de Lame era un ejercicio de re-
flexiones orales registradas por escrito por sus secretarios. De hecho,
el mas famoso libro de su doctrina, Los pensamientos del indio que
se educé dentro de las selvas colombianas, fue dictado a Florentino
Moreno y terminado el 29 de octubre de 1939 (Castillo, 2004)!'. Se
considera un tratado de ensefianza sobre gobierno y oralidad desde
“una voz y un lugar propios” (Espinosa, 2009: 51). Esta produccion
contribuy6 a la generacion de una pedagogia y movilizacion incesante
a partir de la “formacién de una conciencia historica en torno al valor
moral del recuerdo y la educacion como aspectos integrales de la rei-
vindicacion politica y cultural de lo indigena” (Espinosa, 2009, p. 30).
Al principio se titulé En defensa de mi raza y fue considerado como
una “herramienta indispensable para la educacién politica de las co-
munidades indigenas” (Rappaport, 2004, pp. 54-55).

El argumento sistematico de sus memoriales de agravios enmarcaba
a la injusticia en un problema que combinaba la usurpacion territorial,
la explotacion laboral y la opresion politica y moral (Espinosa, 2009,

11 Su produccién intelectual principal la conforman tres libros: Los pensamien-
tos del indio que se educé dentro de las selvas colombianas (1939); La bola
que rodé en el desierto (1969); y El derecho de la mujer indigena en Colombia
(1973).
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p. 113). Por ello, aplica una estructura narrativa y argumentativa en
la que la historia se dividia entre el antes y el después de la Conquista
europea, lo cual se va a repetir sistematicamente en sus discursos y en
los de sus sucesores. La obra de Lame contiene 109 enunciados sobre
la educacion indigena y tres tipos de materiales: la reflexion religiosa
o “disciplina”; los recuerdos de sus experiencias espirituales y juridi-
cas; y las denuncias por crimenes especificos hacia los indigenas por
parte de representantes de la sociedad nacional.

Como se puede inferir del comienzo de nuestra caracterizacion
de la c1ip, el “acto educativo” se da mediante la contemplacion y la
experiencia, esta ultima como recurso cognitivo enfatizado por cam-
pesinos, indigenas y pedagogos de inicios del siglo xx, incluso por la
pedagogia pragmatica de John Dewey. La doctrina se basa en una alta
valoracion de la vida en comunidad, de las fuerzas y relaciones de y
con la naturaleza; en una interpretacion historica de una experiencia
acumulada de resistencia y lucha indigena y, consecuentemente, en la
generacion de una memoria colectiva como eje de un comun denomi-
nador ideoldgico (Castillo, 2004).

Para Lame, la politica era una fuente de discordia y mantenia al
indigena en estado de engafio y confusion. De ahi que su agenda poli-
tica se centrara en combatir la manipulacion de los partidos politicos,
para lo cual fundament6 su idea de “saber” como algo que se logra del
todo por medio de la Naturaleza como maestra (Espinosa, 2009, p. 151).

Segtin uno de sus sobrinos, Lame “daba conferencias a favor de
los indios” y “nos enseflaba como manejarnos” (Castillo, 2004, pp.
20-21). Esta es una pista clave del rol de la oralidad como base de la
retérica y una comunicacion dirigida a la formacién y a la motiva-
cion politica, modelo que se repetirad sistematicamente a lo largo de
la historia de su trasegar y su legado hasta hoy. Pese a las acciones de
hecho con tono belicoso que caracterizaron a La Quintinada y par-
te del lamismo, “su campariia era, fundamentalmente, educativa y de
organizacion” (Castillo, 2004, p. 24). Lo que resultaba mas admirable
de Lame, segun sus estudiosos, era su “evidente capacidad para moti-
var y dinamizar a las comunidades indigenas” (Castillo, 2004, p. 32).

Combinando la oratoria mesidnica y redentora, Lame nutrié su
modelo de formacion politica con misticismo. Por esa razon, priman
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las metaforizaciones entre sus discipulos, como Abel Dique, secretario
de Lame por treinta afios, cuando se les pregunta por la razoén que lle-
vO a un sector social y cultural tan oprimido a levantarse y defender
sus derechos: “Antes de llegar el General estaibamos en la oscuridad.
Pero él nos trajo la doctrina y nos dio la disciplina para defender-
nos”!? (Castillo, 2004, p. 33). Esta figura del paso de la oscuridad a la
luz es un tropo que nos da pistas sobre la relevancia del rol educativo
y formador en el discurso y la practica comunicativa que podriamos
caracterizar a partir del actuar de Quintin Lame. Demuestra que se
presenta como caudillo y lider carismatico, aunque promueve la auto-
nomia y la autogestion para que las comunidades indigenas contintien
su lucha. Para Castillo, tal doctrina no debe entenderse solo como un
compendio de “ideas habilmente formuladas”, sino también como una
formulacion que pese a tener un mensaje a veces imperfecto, incom-
pleto e incomprensible, su autenticidad “lleva el poder de despertar la
conciencia de todos los que participan de una historia coman” (2004,
p. 34). Seguramente, la consolidaciéon de una comunidad de sentido
a partir de una conciencia historica del dafio y la herida es, quizas, el
logro mas eficaz de la practica comunicativa de Quintin Lame.

A partir de nuestra lectura de Gonzalo Castillo (2004), podemos
comprender que no solo la capacidad oratoria de Lame fue un factor
de éxito, sino ademas el hecho de contar con una base preexistente de
una comunidad de sentido en torno a la memoria historica. Para vin-
cular ambos factores, Lame propuso una “metodologia de la dinami-
zacion”, basada en cuatro puntos centrales de interpretacion histérica
con la que construy6 la representacion del indigena como “superior
en inteligencia al blanco”: a) el apogeo cultural antes de 1492; b) la
pujanza india pese a las condiciones de sometimiento colonial; c) la
humildad-paz-tranquilidad como caracteristicas de cualquier hogar
indigena, pese a su pobreza; y d) la tenencia indigena de una memo-
ria prodigiosa y capacidad de inspiracion (Castillo, 2004, pp. 40-41).

Tal inspiracion se refleja de manera muy evidente en los discur-
sos de varios de sus herederos. Si la doctrina la conformé su cuerpo

12 El resaltado es nuestro.
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de ideas y su modelo pedagogico politico, la disciplina es la puesta en
practica de dicho ideario por parte de los seguidores que se identifi-
can con el lamismo. Aplicar las ideas de Lame es recordarlo como un
“mayor”, como un ancestro cuya obra obliga su continuidad, lo cual
se relaciona con lo que Rappaport denomina “memoria moral” (2000).
Dicha memoria se ha venido materializando en lo que la misma au-
tora define como “versionar”, es decir, en la produccion de versiones
en diferentes formatos (en particular teatrales, pictoricos, novelisticos
graficos y liricos) de su vida y obra escrita (Rappaport, 2005). De he-
cho, pese a que fue terminada de dictar-escribir en 1939, su obra se
publicé solo hasta 1971 y solo un grupo muy reducido de intelectua-
les y dirigentes indigenas la vino a leer durante los ochenta. Aunque la
fundacion del Cric recogio parte del espiritu lamista, como lo veremos
mas adelante, lo cierto es que muchos de sus dirigentes no conocian la
obra de Lame en profundidad ni habian analizado sus implicaciones
pedagogicas (Romero, 2004). Por esa razon, las versiones de su obra
permitieron la difusion de “frases formulaicas”, es decir, expresiones ge-
nerales y reiterativas que oralizaron sus escritos para que resonaran en
las comunidades indigenas contemporaneas (Rappaport, 2000 y 2005).

Mediante su recordacion, Lame fue interpretado como un cacique
del estilo de los del siglo x1X, en cuanto “intermediario” antes que lider
autéonomo. También como quien logré fundamentar su movimiento en
las raices coloniales, gracias a la habilidad que obtuvo para leer y hacer
“investigacion documental” (Rappaport, 2005, p. 62). Esto contribuyo,
entre otras cosas, a mantener esa hibridacion de horizontes historicos,
lo cual se considera muy tipico de los indigenas andinos (Rappaport,
2005, p. 63). El logro, se afirma, es que tales procesos correspondieron
a “metodologias de apropiacion” (que ademas incluyeron la integra-
cion de modelos filosoficos y cristianos) que hoy se llamarian “intercul-
turalidad”, es decir, la interpretacion y conjugacion de ideas externas
con el fin de construir una “propuesta politica”.

Lame es pensado también como un “intelectual organico” en el
sentido gramsciano, pues surgi6 de una capa social emergente y cana-
liz6 sus capacidades intelectuales en pro de la organizacién interna del
grupo social al que pertenecié (Rappaport, 2004, pp. 69-70). Castillo
(2004) considera la “conciencia critica” como una meta educativa de
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la metodologia lamista. También signific una condicion fundamental
que, junto con el fortalecimiento de la identidad indigena, se convirtid
en factor de una lucha politica eficaz para las comunidades indigenas.
Esta capacidad “critica” se expresa de dos formas: como una capaci-
dad de discernir las limitaciones de la propia tradicion sociocultural
indigena (conciencia histérica) y como la comprension y el uso estraté-
gicos de los elementos de la sociedad dominante que contribuyan con
su lucha (Castillo, 2004, p. 42). De tal manera, Lame representa un in-
telectual indigena que de manera creativa logr6 configurar un discurso
cuya estructura argumentativa y conceptual combiné ideas y modelos
de pensamiento del mundo blanco e indigena, con el fin de conseguir
que las luchas de las comunidades fueran interpretadas como validas
y con profundas bases politicas. En otras palabras, para que el indi-
gena (¢indio?) se convirtiera en un interlocutor valido en los espacios
de construccion de la nacion colombiana.

El lamismo, periodo que ya hemos identificado con las luchas de
Lame en el sur del Tolima, ha inspirado a algunos investigadores a tra-
tar de comprender en profundidad su potencial como espacio de lo
politico. Para ello, una pregunta emerge de manera natural: ;de qué
manera un movimiento social indigena puede o no trascender hasta
convertirse en movimiento politico? Responderla implica entender la
relacion entre lo social y lo politico en el marco de este tipo de proce-
sos colectivos. En cuanto movimiento social, el lamismo en el Tolima
permite comprender formas de organizacion no institucionales que res-
ponden a cuestiones sociales y politicas de los sujetos. Arias y Duque
(2018), de manera muy reciente, son quienes han aportado el estudio
mas actualizado sobre el lamismo. Revisar algunas de sus tesis nos
permite seguir encontrando los componentes comunicativos del mo-
vimiento social indigena.

En primera medida, una c1ip desde el lamismo comprende la ca-
pacidad de lideres y productores de base de generar mensajes que lo-
gren transmitirse 'y reproducirse en un rango de accion amplio que
supere a sus publicos iniciales. Pese a la fragilidad de los movimientos
sociales de resistencia, es innegable afirmar que lo unico sélido en los
casos exitosos es la vigencia del mensaje que permanece latente en la
conciencia colectiva para potencializar la accion y seguir gestandose
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(Arias y Duque, 2018, p. 41). En segunda medida, y derivado de lo
anterior, las dindmicas de produccion, circulacion y recepcion de es-
tos mensajes traen como resultado la conformacién de lo que noso-
tros proponemos como comunidades de sentido. De ahi que una de
las condiciones de existencia de estos movimientos sea el “sentimien-
to de solidaridad” entre los participantes para trascender su radio de
accion hacia otras esferas, a fin de interactuar con otros interlocuto-
res y que su mensaje llegue a ser considerado de “alta relevancia his-
torica” (Arias y Duque, 2018, p. 46). La idea es que la gente encuentre
en ellos la posibilidad de identificarse con un proyecto de accion de
caracter estructural y vigente (Arias y Duque, 2018, p. 47). Para noso-
tros, esto es clave pues permitiria comprender como la discursividad
recurrente del movimiento lamista de hoy se nutre de una genealogia
y unos enunciados que han logrado mantener estables los propdsitos
de lucha, a pesar de los cambios ocurridos en la historia social y poli-
tica de los territorios donde esta permanece.

Para nosotros, este movimiento también puede caracterizarse des-
de la comunicacion para el cambio social, pues segun Arias y Duque
(2018), procurd que las distintas problematicas de las comunidades in-
digenas se tornaran generadoras no solo de “significado”, sino también
de “sentido”; es decir, vehicular las inconformidades y crear soluciones.
En el marco de un movimiento de resistencia, como ha sido definido
el lamista, la legitimidad de su lucha se ha sustentado por medio de
otro componente fundamental de la c1ip: el saber histérico-politico.
Esta forma de saber es una practica discursiva transversal que permite:

[...] construir en multiples formas la lucha por la identidad dife-
rente y la autonomia territorial; la interpretacion politico-juridica
de las leyes; la constitucion de un sujeto activo en la participacion
comunitaria; la posibilidad de disentir frente al reconocimiento de
leyes injustas que se funden en un proyecto dominador ancestral.
(Arias y Duque, 2018, p. 80)

Quintin Lame produjo un régimen epistemoldgico mediante el cual se
genero6 un discurso politico indigena legal, legitimo, organizado, siste-
matizado que trasciende lo local para tener alcances regionales y na-
cionales. Desde Touraine, las tensiones entre las expresiones de la base
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y los proyectos politicos de los dirigentes hacen que estos movimien-
tos deban entenderse desde cambios y conflictividades constantes. Mds
adelante abordaremos las diferencias internas de las organizaciones,
pero ahora destacamos, como es de esperarse, que la primera conflic-
tividad de las bases de un movimiento de este tipo se produzca con
las estructuras estatales. En el seno de estas luchas, emerge un sujeto
politico, pues un movimiento social de resistencia se justifica por la
busqueda consciente de orientar sus objetivos hacia la transformacion
sociopolitica de sus realidades a partir de formas de organizacion y de
accion variables (Arias y Duque, 2018, p. 31). Es una “accion colecti-
va contenciosa”, ya que es producida por personas que normalmente
no tienen acceso regular a las instituciones y cuyas reivindicaciones y
modos de accion se leen como amenazantes para sectores dominantes.

En una investigacion anterior, propusimos caracterizar la etnicidad
como un campo de permanente conflictividad politica, que se integra
por cinco elementos: a) un tejido denso de redes y asociaciones de di-
ferentes tipos de agentes; b) un proceso permanente de formacion y
fragmentacion de grupos que muestra amplia heterogeneidad en sus
motivos vinculantes; c) entidades e identidades abiertas y en constante
transformacion de acuerdo con situaciones y circunstancias particula-
res; d) identidades étnicas resultantes de procesos tanto esencialistas
como estratégicos e instrumentales; y e) conflictos intergrupales e in-
tragrupales que marcan constantes diferencias entre el si mismo y las
alteridades (Gomez-Montaifiez et al., 2019, p. 30). De ahi que entenda-
mos que el lamismo es una muestra representativa de un movimiento
en el marco de lo etnopolitico, es decir, de campos conformados por
agentes étnicos que agencian sus capitales para ocupar una posicion re-
levante a fin de que sus esquemas de pensamiento, percepcion y accion
sean los que los regulen. Podemos inferir que las luchas etnopoliticas
se dan también entre las bases mismas de los movimientos.

Las diferencias que dieron origen a los conflictos intragrupales
del movimiento lamista tuvieron origen en las distancias ideoldgicas
y politicas de Quintin Lame con compaferos de lucha como Gonzalo
Sanchez y Eutiquio Timoté. En particular, pese a consolidar una imagen
de indio rebelde, Lame siempre fue identificado por su origen politico
conservador y su catolicismo, aspectos que le han significado varias
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criticas a su liderazgo. Las divisiones politicas se manifestaron entre
la militancia de base que se dio durante los periodos finales del lamis-
mo (1931-1939 y 1940-1967), cuando unos entendieron la finalidad de
la accion politica desde el indianismo y otros desde el comunismo an-
ticlerical. Para Espinosa (2009), es fundamental entonces comprender
la “civilizacion montés”, es decir, el modelo lamista de organizacion
indigena, no solo desde su oposicién a la civilizacion occidental, sino
también desde las tensiones y los conflictos que existian en el interior
de las comunidades por cadenas de transmision de autoridad, practi-
cas de negociacion entre lideres con el Estado colombiano y formas
de militancia de izquierda moderna.

El periodo de 1945 a 1953 fue critico para el lamismo, debido a la
presion violenta de terratenientes y autoridades contra los indigenas
militantes, o lo que ellos llaman “la guerra”. Para Castillo, la debili-
dad del movimiento radicaba en el hecho de que la lucha “no estuvo
acompanada de una organizacion eficaz” y, por tanto, carecié de uni-
dad (2004, p. 31). Para la segunda mitad de la década de los cincuenta,
la lucha de Lame se basaba en procesos puramente legales y muchos de
sus seguidores se apartaron por considerar que su lucha basada en la
Ley 89 de 1890 no daba ningtn resultado (Castillo, 2004, p. 32). En el
estado del arte que hemos venido revisando hasta ahora, se suele hacer
un salto temporal de este periodo de crisis a la década de los setenta, en
la que los indigenas avanzaron significativamente en la recuperacion de
tierras y en lograr la autonomia de sus organizaciones, lo cual generd
de nuevo una reaccién violenta de los terratenientes. La continuidad
de este conflicto historico y estructural contribuyé a la permanencia,
sin embargo, de una comunidad de sentido que se mostr6 paraddjica y
a veces contradictoria frente al legado de Quintin Lame, pues aunque
se considera que las ideas lamistas conforman la base ideoldgica del
movimiento indigena colombiano nacido en el suroccidente del pais,
la verdad es que su corpus de ensefianzas e ideas tuvo varios obstacu-
los para ser apropiado entre las generaciones posteriores al lamismo.

Los lamistas han compartido durante décadas un mismo “cuer-
po de conocimientos”, esto es, “la doctrina y disciplina” (Rappaport,
2004; Castillo, 2004). Estos fueron consignados en su famosa obra es-
crita, la cual es considerada como un tratado “didactico” y “sumamente
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espiritual” (Rappaport, 2004, p. 52). De tal manera, el lamismo se cons-
tituy6 como una filosofia politica centrada en la memoria moral, la mi-
litancia étnica y la voluntad de curacion social y permanencia cultural
(Espinosa, 2009, p. 152). La idea de la civilizacion montés se volvi6 par-
te de los relatos biograficos de su vida y de su rebelion que circulaban
de boca en boca entre los lamistas (Espinosa, 2009, p. 196), pese a que,
como mostramos antes, su obra escrita fue poco leida y consultada.

Para Rappaport, el tratado de Lame no se ha difundido en ma-
yor medida entre las audiencias indigenas. Su lectura no ha sido un
ejercicio de aprendizaje individual, sino materializada en diferentes
“versiones” e interpretaciones textuales, en escuchas de lecturas en
voz alta o en discursos que recrean algunas ideas centrales. Es a lo
que Rappaport denomina “lectura oralizada”, lo cual se da en medio
de asambleas politicas, talleres educativos, pequenos circulos de lec-
tura, escuelas guerrilleras, es decir, en las “vivencias del movimiento
indigena” (Rappaport, 2004, p. 71). Por supuesto, para nosotros esta
textualidad oral-escrita hace parte de la c1ip. La lectura de su obra es
“iconica”, es decir, no explora detalles, sino que se basa en la “[...] in-
sistencia de ciertos temas recurrentes: reivindicaciones del movimien-
to lamista, momentos criticos de su vida, la relacion entre indigenas
y naturaleza, la importancia de las leyes y la simbologia indigena [...]
cortas referencias plasmadas en imagenes verbales o visuales que re-
producen tropos persistentes” (Rappaport, 2004, p. 72). En suma, los
lamistas en su mayoria se apropian del legado de Lame no a partir de
su lectura profunda, sino en imagenes de la oralidad. Seguramente,
eso explique por qué la iconica fotografia de su arresto haya sido mo-
dificada, reelaborada y apropiada como bandera, perfil de WhatsApp
o hasta un mural artistico que reposa en la sede del cabildo indigena
nasa San Lorenzo de Caldono.

La herencia lamista se consolid6 en los setenta con la emergencia
de las primeras organizaciones indigenas que lograron validez ante la
sociedad colombiana vy, posteriormente, frente al Estado. Es curioso
que dos hechos historicos importantes se dieran al tiempo en 1971:
la publicacién de la obra y la fundacién del Cric. De los procesos la-
mistas, se afirma, emergi6 la consigna de las organizaciones indigenas
de hoy: “Unidad, Tierra, Autonomia y Cultura” (Fajardo et al., 1999).
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Paralelo a la formacién del Cric, las vejaciones por parte de terrate-
nientes y autoridades estatales en el Cauca y Tolima generaron la ne-
cesidad de que los indigenas conformaran una estructura militar para
su autodefensa. La instruccion militar comenzé en 1974 con apoyo del
Partido Comunista-Marxista Leninista (Pc-ML) (Fajardo et al., 1999,
p. 111). En 1977 y 1978, se configuraron otros nucleos de autodefensa
con el apoyo del Movimiento 19 de Abril (M-19), lo que generd una
fuerte represion y clandestinizacion del movimiento indigena y del Cric
(Espinosa, 2009). Para 1975, las comunidades que se organizaron bajo
el “espiritu de La Quintinada” fundaron el Crit. A principios de los
ochenta, los consejos regionales fundaron la Organizacién Nacional
Indigena de Colombia (Onic).

Mientras el movimiento indigena continuaba su lucha en el marco
de las organizaciones que buscaban consolidarse como garantes de la
autonomia de las comunidades y como interlocutoras ante el Estado,
en 1984 ocurri6 el asesinato del sacerdote y lider indigena Alvaro Ulcué.
Por esta razon, los grupos de autodefensa se reemplazaron por un grupo
armado movil de caracter permanente que se denomindé Movimiento
Armando Quintin Lame (MAQL). Ese mismo afio, el MAQL divulgo su
primera comunicacion publica expresando su inspiracion en las ideas
de Quintin Lame. La labor educativa y comunicativa consistio en “su
propia interpretacion del tratado” y su conversion en agenda (Espinosa,
2009, p. 196). En enero de 1985, el MAQL realizé la toma de Santander
de Quilichao, donde hizo publico su manifiesto, del cual destacamos
los siguientes puntos: a) legitima su lucha como manifestacion con-
temporanea de una resistencia que los indigenas han vivido por siglos
y en la que considera que las estructuras de poder han reprimido sus
intentos de organizacion; b) resalta como el principal derecho de las
comunidades el de su autonomia, lo cual implica que el movimiento
indigena no debe subordinarse a ninguna organizacion ajena; y ¢) ela-
boran una narrativa en la que las acciones armadas de Quintin Lame
eran una continuacion de las de otras figuras heroicas como Juan Tama
y la cacica Gaitana (Fajardo et al., 1999, pp. 113-114). La experiencia
del MAQL suele ser resaltada por su caracter netamente étnico, lo que
reitera la diferencia de ideales de esta organizacion indigena con las
guerrillas marxistas, cuya lucha era particularmente econémica.
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El reclutamiento y los procesos de formacion politica del MAQL
tuvieron su base en los cabildos, cuestion que nos recordara mas ade-
lante uno de nuestros interlocutores, quien afirma que la lucha era
tanto politica-legal como armada. En la formacion de este movimien-
to armado, a manera de resonancia, su denominacion también resultd
accidentada frente a la recordacion de la figura de Lame. Gildardo, el
ultimo comandante del MAQL, narré a Myriam Espinosa (1996, citada
en Rappaport, 2004, p. 175) que a la hora de nombrar el movimien-
to tuvieron que contarles a las comunidades quién era Quintin Lame,
pues su nombre resultaba ampliamente desconocido. Figuras como la
cacica Gaitana y Juan Tama tenian mayor representatividad y recor-
dacion entre los indigenas. Entonces, como parte de la posterior estra-
tegia comunicativa y de formacion, el MAQL difundié ampliamente su
biografia y usé sus tratados como herramientas educativas politicas,
con el fin de consolidarlo como icono de la resistencia indigena armada
mediante la difusion de su biografia y el uso de sus tratados como he-
rramientas educativas. De hecho, Gildardo recuerda que en las escuelas
politicas la historia de Lame se ensefiaba mediante tropos recurrentes
ya analizados: el terraje, su formacion, la vida rural, la participacion
en la guerra de los Mil Dias, el aprendizaje de las leyes naturales y
del hombre blanco y la organizacion en contra de los terratenientes
(Rappaport, 2004, pp. 77-78). Esta estrategia tuvo como difusores a
“educadores militantes”, identificados como indigenas urbanos, con
estudios de secundaria y/o universidad, con sofisticacion discursiva, y
a profesores con amplia experiencia de lucha (Rappaport, 2004, p. 80).

El 31 de mayo de 1991, el MAQL dej6 las armas y Alfonso Pefia
Chepe, su representante, se posesiono ante la Asamblea Nacional
Constituyente, que iba a redactar la nueva Constitucion Politica de
Colombia, caracterizada entre otras cosas por reconocer por primera
vez la multiculturalidad y plurietnicidad del pais, un logro que también
suele ser resaltado para la lucha del movimiento indigena colombiano.
Esta organizacion, ya politica, se propuso fortalecer la organizacion
indigena a escala regional y para ello su nombre cambié a Movimiento
Indigena Quintin Lame (MI1QL), que junto al Cric, el Crit y otras orga-
nizaciones constituy6 la Alianza Social Indigena (As1). A partir de ahi,
el estado del arte rastrea una larga cadena de formacion de alianzas y
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divisiones que al final constituyeron la participacion politica y electo-
ral de los indigenas, en lo cual no vamos a detenernos, pero si a resal-
tar que permitieron otras rutas para afirmarse como “ciudadanos en
pleno derecho” (Laurent, 2005, p. 32).

Este analisis culminard mediante un salto en el tiempo, hasta el
nacimiento del Movimiento Sin Tierra Nietos de Quintin Lame, y re-
visaremos de qué manera los componentes de la ciip desde el lamis-
mo que hemos identificado y definido resuenan y se reproducen en
las practicas y los discursos de sus militantes hoy. Antes, proponemos
a modo se sumario el siguiente listado de caracteristicas de una ciip
en la que se reflejan los habitus (esquemas de pensamiento, percep-
cion y accion transmitidos y estructurados a lo largo de la vida so-
cial) que de manera representativa tuvo Quintin Lame como sujeto
politico indigena.

1. Una estructura cognitiva natural, es decir, una disposicion a
comprender el mundo desde la experiencia vivida, en la cual se
aplican los modelos culturales y cognitivos propios del mundo
indigena que han sido adquiridos por los sujetos en su proceso
natural de socializacion y aprendizaje comunitario.

2. La capacidad de generar performatividad y dramatizacion so-
cial, es decir, emplear los recursos y métodos disponibles para
aprovechar los momentos de crisis y lograr transformaciones
estructurales que permitan y garanticen condiciones de cam-
bio en la posicién ocupada en el campo social y politico. Para
ello, hay que saber “hacerse ver, sentir y oir”.

3. Directamente relacionado con lo anterior, la c11P genera es-
pacios y practicas que promueven la agitacion y la concien-
tizacion de sus publicos directos (las comunidades indigenas)
para garantizar un clima permanente de vigilancia, control y
vision critica de las estructuras de poder que historicamente
han sustentado su dominacién y subordinacion.

4. Formacion y administracion de redes complejas de informacion
para la organizacion, a fin de que las comunidades indigenas
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se conviertan en comunidades politicas y equipos tacticos con
capacidad de reaccion y lucha en la que se presenten ante sus
adversarios como un colectivo resultado de lazos fuertes de
conexion.

Generacion de liderazgos que hagan posibles prdcticas y espa-
cios comunicativos de (inter)mediacion. La idea no es motivar
movilizaciones y luchas de neta oposicion agresiva, sino saber
actuar como mediadores ante los poderes dominantes, inclu-
so apelando a sus estructuras y métodos para integrar como
interlocutores y debatientes a las comunidades y organizacio-
nes indigenas.

El fomento de ejercicios de memoria para activar las bheridas
historicas, lo cual permite fortalecer el sentido en cuanto co-
munidades de sentido que comparten un dolor histérico pese
a la diversidad y variedad cultural que muestren en su estado
actual. Para ello, se requiere la capacidad de generar narrati-
vas que resalten su rol de subordinados y dominados con ca-
pacidades de resistencia y transformacion. Por lo general, estos
ejercicios y practicas, al mezclar estratégicamente modelos in-
digenas y occidentales, suelen configurarse mediante textuali-
dad oral-escrita.

Doctrinas, en cuanto a disposiciones a sistematizar y archivar
contenidos y mensajes de manera que se conviertan en cuer-
pos de saber historico-politico acumulado y oficial; y discipli-
nas, en cuanto a capacidades de autorregulacion individual y
colectiva que garanticen una base formada con vision critica
y siempre lista a defender los intereses colectivos de las comu-
nidades indigenas.

Generacion de mensajes que logren transmitirse y reproducirse
en un rango de accion amplio que supere a sus piblicos inicia-
les, con el fin de obtener visibilidad y apoyo de otros sectores
sociales, algo que ya es propio de los movimientos sociales que
deseen incidir en la transformacion de lo publico.
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Ecos y resonancias del pensamiento
lamista en sus nietos (herederos)

Un aspecto recurrente que se encuentra en las historias de vida de li-
deres indigenas herederos de las luchas lamistas es que a la hora de
contar lo que saben de Quintin Lame, suelen tocar tangencialmente
su historia y traspasar algunos de sus contenidos a sus propios obje-
tivos particulares. No hay que leer tal acciéon como un error de lec-
tura o de interpretacion, sino como la fluidez que se da en el marco
de la oralidad para que el pasado se adapte a las situaciones actua-
les. Nosotros lo relacionamos con lo que J. Rappaport (2000) deno-
mina “memoria moral”, es decir, un conjunto de interpretaciones del
pasado en el que se parte de las acciones de los ancestros para que
sean continuadas por sus herederos en el presente y hacia el futuro,
en cuanto compromiso moral. De ahi que mas que contar lo que su-
cedid, narren “lo que debi6é haber sucedido” (Rappaport, 2000) o /o
que sucede y debe suceder.

Estos principios de la memoria moral se materializan en las na-
rraciones de tres colaboradores: Olmes, Harold y Julio, actuales mili-
tantes del MSTNQL. A medida que reconstruyamos la historia de este
movimiento, en sus historias de vida identificaremos la manera en
que los componentes de la c11P hacen eco y resuenan para vincularse
moralmente con el “abuelo” o “mayor” que inspir6 su denominacién
como colectividad que busca incidir politicamente. Registrar esta tra-
ma de acontecimientos e interpretaciones criticas desde sus testimo-
nios se convierte en un abordaje epistemolégico acorde con el que ya
presentamos sobre la comunicacién politica desde un abordaje de la
comunicacion para el cambio social. Se da en la medida en que parti-
mos del “[...] universo vocabulario de los grupos sociales mas casti-
gados por la dependencia y la hegemonia capitalista, para promover
su capacidad de escribir el mundo desde su perspectiva” (Villamayor,
2015, p. 230). Por lo tanto, promover esta escritura y lectura significa,
como ejercicio académico, una “experiencia politico-cultural trans-
formadora en tanto [sic] las personas se empoderan desde sus iden-
tidades y sus culturas para definir el mundo en el que quieren vivir”
(Villamayor, 2015, p. 230).
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Los componentes de la cIIP irdn emergiendo y entretejiéndose a
manera de un didlogo que esperamos que se presente armoénico. Las
categorias emergentes de andlisis que nos permitirdn ordenar esta na-
rrativa corresponden a espacios y practicas definidas por las tres vo-
ces. En tales, convergen los habitus del campo que hemos procurado
configurar hasta el momento.

Un mes antes de nuestro primer trabajo de campo en Caldono
en 2018, Julio Pascué, “el incorregible nasa”, llegd a nuestra universi-
dad en Bogotd junto con el entonces gobernador del cabildo indigena
nasa San Lorenzo de Caldono. Olmes Wilson Valencia Pilcué se mos-
tr6 como un hombre serio, de pocas palabras, aunque ese aspecto de
hombre rudo contrastaba con su forma de hablar “de td” y una son-
risa que levemente se dibujaba en su rostro. Si hubo un aspecto que
mas logré sacar su amabilidad y generar mas empatia con nosotros
como interlocutores, fue poder resaltar orgullosamente que hizo parte
del MAQL desde los afios ochenta. Cuando tuvimos la oportunidad de
charlar en profundidad con él en una casa que vigila un lote del cabil-
do en Caldono, sus primeras frases reflejaron la memoria moral y la
trasposicion de horizontes temporales que presentamos lineas atras:

Bueno, yo parto de mi padre, que fue uno de los lideres, que fue
muy reconocido y que también hizo parte del Consejo Regional
Indigena del Cauca, Cric. Entonces creo que ellos impulsaron va-
rias, uno de los cabildos, que hacian parte del aqui, o sea que ha-
cia parte del articulo colonial aqui y que fue dado por nuestro
mayor Juan Tama y en la década de los cuarenta, de los cincuen-
ta creo que fue, en estas tierras, llegaron los, como se llama, los
blancos llegaron y constituyeron este pueblito. La historia lo dice
que también lo cuenta existian unas casitas de paja y entre esos
llegd la gente blanca y ya, ya posicionaron y creo que también
hubo un engafio de la parte del liberalismo, del conservatismo de
la misma religion, no. Porque aqui la historia lo dice, los curas tu-
vieron tierra. Y a los indigenas netamente los tenian como terraje-
ros ya, siendo indigenas en eso creo que se recupera el cabildo, en
la década de los sesenta, setenta, como recuperando nuevamente

el resguardo como tal. Entonces mi padre hace parte de, de ese
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proceso. Ya posteriormente creo que también hacen unas de las
recuperaciones de tierras que son varias, todo eso creo que de alli
parte y él estuvo usando eso y era, llegb a ser concejal municipal
también, y estuvo en el cabildo también y creo que también estu-

vo encarcelado por tierras.

Entonces creo que eso es lo que, varias veces, creo que fueron
ataques a la casa, entran a la medianoche a matarlo y tumban la
puerta y todo eso, se entran a matarlo, pero el hombre se escapa,
huye, no sé. Creo que parte de alli, entonces creo que de alli no
mas que todo creo que es un resentimiento ahi que lo que le genera.

(Gémez-Montafiez, conversacion personal, Caldono, junio de 2018)

Lo primero que destacamos es que Olmes elabora una conexién de ho-
rizontes temporales distantes, pues conecta las luchas de Juan Tama con
las de su padre y para eso vincula acontecimientos de la época colonial
y republicana, cuando la politica y la religion configuraron estructu-
ras de poder que procuraron someter a las comunidades indigenas. Lo
segundo es que el hilo conductor de tan compleja historia es la lucha
por la recuperacion de tierras que, como ya vimos, fue el leitmotiv de
las historias lamistas en el Cauca, el Huila y el sur del Tolima. En este
caso, el saber adquirido por su padre en diferentes instancias como
el concejo municipal y el cabildo indigena constituye una muestra de
la posibilidad de un conocimiento indigena que se da por neta expe-
riencia. Lo tercero es que los motivos que inspiraron las acciones de
su padre se conectan fuertemente con el “resentimiento” que produjo
en Olmes su persecucion permanente y su captura, aspecto que hace
eco de las “heridas” y los “dolores” historicos propios de estas comu-
nidades de sentido. Solo tenia 6 afios cuando esto sucedi6é. Como el
hijo tercero de nueve en total, Olmes fue “el consentido” de su padre,
quien lo llevaba a todas partes, incluyendo reuniones y asambleas. El
“dolor” y el “resentimiento” son sentimientos que se activan cuando
van acompaifiados de un aprendizaje politico por mimesis o imitacion,
elemento que se repite sistematicamente en las diferentes historias de
vida. Olmes relata que fue tanta su sed de venganza que quiso vincular-
se a la guerrilla del M-19, que lleg6 a Caldono hacia los afios ochenta
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(como él mismo refiere de manera genérica sin especificar el momen-
to). No fue reclutado por ser menor de edad todavia.

Las problemadticas estructurales de sus comunidades y territo-
rios se articulan en la cotidianidad de la familia como primer espacio
mimético de formacion politica. Este aspecto, de inicio muy obvio y
evidente, merece revisarse para interpretar datos que se tornan muy
interesantes. Sin duda, cuando tomamos como referencia las accio-
nes de movilizacion y protesta indigena que se reflejan en las mingas
o tomas de la carretera Panamericana —que hacen tan famosos a los
indigenas nasa en las noticias—, un habitus de la incidencia politica
corresponde a la disposicion de generar tacticas de incursion y escape
territorial. Esto se relaciona con un capital simbdlico altamente valo-
rado en este campo de practicas: contar con personalidades rebeldes y
conocimientos de acciones evasivas. Julio Pascué desde muy pequefio
mostroé tales esquemas y capitales que lo hacen merecedor del apela-
tivo “incorregible”.

Cuenta que en 1977, a la edad de 4 afios, se fue con su familia al
Putumayo. Un dia se meti6 al rio sin quitarse la ropa, motivo por el
que su madre lo quiso castigar. Un golpe correctivo de ella no signifi-
c6 nada en comparacion con su intencion de hacerle poner prendas de
su hermana. Por esa razon, Julio corrié por el monte para esconderse.
Pero mas alla de disfrutar esta anécdota, el relato revela un dato cla-
ve que se vincula sistematicamente con lo que pretendemos analizar.
Fijémonos en los acontecimientos que Julio relaciona en una frase, ha-
ciendo también un salto temporal largo:

Imaginese un pelao de S afios, me fui, me le volé, me atravesé como
una hora de montafia en el Putumayo y llegue detrds de mis pa-
pds, yo creo que esa es la primera travesura que yo he hecho en
mi vida en concreto, luego en el 89 empieza el proceso de electri-
ficacién de mi vereda. (Gomez-Montafiez, conversacion personal,
Caldono, junio de 2018)

De una travesura de la nifiez, Julio pasa a la electrificacion de su vereda
en Caldono, tras regresar con su familia del Putumayo. Seguramente,
el escaparse de sus padres y la llegada de la energia eléctrica no pare-
cen relacionarse mas que por ser ambos acciones que ocurren en un
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territorio. Conocer la montafia para evitar ser encontrado parece co-
rresponder a una capacidad de apropiarse del territorio para vivirlo
y defenderlo. Lo afirmamos porque cuando Julio conecta ambos con-
tenidos, continda relatando que nueve anos después de su vivencia
en Putumayo comenz6 a acompaiiar a su padre a las reuniones de la
Junta de Accion Comunal, de la que fue presidente. A manera de un
rito inicidtico, cuenta que su padre y la “ciipula” lo pusieron a “repar-
tir boletas” por toda la vereda, es decir, a llevarles las citaciones y las
convocatorias a los comuneros. Como resultado, cuenta, desde 1989
se conoce “de pe a pa” su vereda.

Al momento de conversar con nosotros, mientras en Julio resuena
el liderazgo comunal de su padre, en Olmes hace eco el resentimiento
por su persecucion. En los dos hubo un aprendizaje mimético e ini-
cidtico, en el que la familia fue el espacio inicial de c11p y el territorio
fue su razon de ser. Ambos se articulan en los espacios de participa-
cion politica como las asambleas de las juntas y los cabildos rurales
y comunitarios.

La formacion politica se consolida mediante la influencia de los
espacios discursivos y de agitacion protagonizados por partidos po-
liticos y organizaciones guerrilleras de izquierda. El relato de Olmes
recuerda los encuentros de las organizaciones indigenas con el marxis-
mo-leninismo y el surgimiento de la autodefensa indigena que emer-
gi6 previo al nacimiento oficial del MAQL. Tal como aprendimos de la
vida de Quintin Lame, la lucha armada estuvo siempre acompaifiada
por espacios de conversacion y trabajo comunitario donde se brinda-
ba una formacién politica a partir de la revision critica de la historia
y la situacion indigena en el marco de la nacion:

Lo que yo pude entender es que llegaban las orientaciones, llega-
ba la charla politica, la politica del Gobierno nacional, lo que era
perjudicial, todo eso. Yo poco entendia, pero por lo menos esta-
bamos alli. [Eran] talleres y eran de noche, eran en la casa de tal
vecino, vamos y a las siete de la noche con guardias y todo hasta
las doce de la noche. Charlas, contaban el avance, el crecimiento
de masas, toda esa vaina pues entonces yo creo que eso fue lo que

me gusto en esa partecita.
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En ese tiempo de que por aqui estuvo el partido comunista, creo
que por aqui estuvo la Union Patridtica, en su momento que era
la Juco [Juventud Comunista Colombiana], y creo que era muy
fuerte cuando llegaron. Yo creo que era el comun, ya que casi la
mayor parte de la poblacién indigena hizo parte de ella y creo que
también existia en su momento, en su momento se hablaba de una
autodefensa, hicimos parte de ella de toda la familia y donde uno
vaya, uno hacia parte de ella, mi papa me dijo. (Goémez-Montafiez,

conversacion personal, Caldono, junio de 2018)

Como lo anunciamos, no es nuestro interés reconstruir una historia
exacta del movimiento, sino comprender por qué se elabora selecti-
vamente con fines morales. De ahi que en medio de imprecisiones de
fechas entendamos, a través de Olmes, que siempre hubo una rela-
cion conflictiva entre lo que él denomina “la linea indigenista” y “el
comunismo”. En su versién, aunque el Cric surge compartiendo al-
gunas bases ideoldgicas del marxismo, se separa del comunismo o
“hace racho aparte”, como él mismo afirma. Consecuentemente, se-
gun Olmes, el movimiento indigena comenz6 a ser tildado por los
comunistas de “arrodillado” ante el Estado. Sin embargo, continta
interpretando, por parte de “la derecha” y el gobierno oficialista, los
indigenas siguieron siendo vistos como “ladrones”, “roba tierras” y
“salvajes”. Como resultado, los indigenas se convirtieron en blanco
militar de unos y otros:

La matanza vino por parte de las Farc y vino por parte del Estado
colombiano. Entonces en su momento el movimiento indigena, la
historia lo dice, ya el noviecito indigena no se ve parado, entonces
busca una forma como defenderse, ahi es donde se crea la auto-
defensa indigena. La autodefensa indigena nace directamente de
aqui del municipio de Caldono, posteriormente llevado a Toribio,
entonces ya por alld en un congreso el mismo Cric dice “ahi no
hay nada mds que hacer y toca crear la propia defensa, hay que
fortalecerla”, entonces ya eso hay unos indigenas armados, apa-
recemos ya por todos los lados con escopetas. (Gémez-Montafiez,

conversacion personal, Caldono, junio de 2018)
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En los afios ochenta, el Cauca fue un territorio donde convergieron las
luchas de varias guerrillas y grupos armados que configuraron redes
de alianzas y conflictos permanentes. Segun la narrativa de Olmes, en
el territorio de Caldono apareci6 Ricardo Franco, considerado uno de
los primeros paramilitares. El MAQL hizo en su momento una alianza
con su comando y con el M-19. La persecucion de las Farc a Ricardo
Franco y un conflicto interno que llevé al comandante Javier Delgado
a masacrar a su misma tropa fueron dos hechos que, segin Olmes, hi-
cieron que ese grupo armado se desintegrara. Ademads, con la desmo-

b

vilizacion posterior del M-19, “el Quintin quedo solo en el Cauca”:

Ya posteriormente, ya entra el Sexto Frente [de las Farc] a reforzar
a los Quintines, bueno, ya como quedamos solos, ya la coordina-
dora guerrillera se desbaratd, se deshizo, entonces ya quedamos
nosotros, queda las Farc, el Sexto Frente a cargo del subcoman-
dante Lumbago, ya queda el Quintin armado politicamente y mi-
litarmente. (Gomez-Montafiez, conversacion personal, Caldono,
junio de 2018)

Desde 1982 las comunidades indigenas del Cauca activaron las recupe-
raciones de tierra, cuestiéon que agravo sus conflictos con terratenien-
tes y autoridades estatales del Cauca y del pais. El 10 de noviembre de
1984, se produjo una coyuntura fundamental en la historia del movi-
miento indigena, pues luego de la toma de la hacienda Lopez Adentro
en Santander de Quilichao y su retoma por parte del Ejército, que in-
cluy6 la quema de centenares de viviendas y la destruccion con maqui-
naria de varias hectareas de cultivos indigenas, dos sicarios asesinaron
al lider nasa, el padre Alvaro Ulcué Chocué. Este suceso dio origen al
MAQL, pues los grupos de autodefensa se reemplazaron por un grupo
armado movil de caracter permanente (Fajardo et al., 1999).

A los diecinueve dias del fatidico suceso, el 29 de noviembre de
1984, el MAQL llevé a cabo su primera accion: el asalto al ingenio
Castilla. El 4 de enero de 1985, se tom6 a Santander de Quilichao e
hizo publico su manifiesto, del cual ya destacamos los principales pun-
tos. Precisamente, la discursividad del manifiesto se replica en la narra-
tiva de Olmes, quien explica el porqué de tomar el nombre “Quintin
Lame” para el movimiento armado:



COMUNICACION INDIGENA PARA LA INCIDENCIA POLITICA

Manuel Quintin Lame creo que ya estaba en historias, si miramos
la historia de la cacica Gaitana, la de Juan Tama, lo de Manuel
Quintin Lame, antes de Juan Tama creo que hablan de geociclos,
son otras generaciones mas antiguas, que esas ya no viven, no, sino
que ya por la lucha que han librado entonces cogen el nombre.
Por ejemplo, en el caso de Manuel Quintin Lame se recuperaron
los resguardos, o en la historia dice el hombre fue uno de los mi-
litares que presté servicio militar en Panamd y entonces aprendio
por alld y vino a defender su propia cultura que era aplastada por
las leyes colombianas, entonces se hizo en defensa del territorio.

(Gémez-Montafiez, conversacion personal, Caldono, junio de 2018)

Nuevamente, debemos resaltar datos claves de la narrativa de Olmes,
pues ademds de reafirmar la continuidad histoérica entre la cacica
Gaitana, Juan Tama de la Estrella y Quintin Lame, el aspecto de la
historia personal que resalta de este ultimo es el capital social y politico
que gano mediante su experiencia militar. De ahi que el mismo Olmes,
leyéndose a si mismo como “lamista”, se identifique como “comba-
tiente” cuya causa es la defensa territorial. Tal como se desarrolla en
otro capitulo de esta compilacion, aportado por Patricia Bustamente,
el territorio es la base de la identidad y la memoria indigena nasa. Por
esa misma razon, el MAQL agrego el negro a los colores tradicionales
de la bandera del movimiento indigena (verde y rojo), como simbolo,
segtin Olmes, de la defensa de los territorios.

De las alianzas y divisiones
politicas al Movimiento Sin Tierra
Nietos de Quintin Lame

El MAQL procuré replicar y respetar la estructura de gobierno indige-
na. De ahi que sus bases fueron los propios cabildos indigenas, figu-
ras heredadas de la Colonia, donde cada comunidad en su resguardo
nombra a su gobernador y a sus autoridades, quienes deben ejercer el
poder mediante decisiones colectivas tomadas en asambleas. De esta
manera, el movimiento obtuvo legitimidad:
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Las bases o las masas reales eran los cabildos, eran netamente, eso
en la historia nadie lo puede tapar. Esa era una orientacién que
habia desde el movimiento indigena, entonces el Quintin donde
llegaba ya habia unos cabildos, entonces los cabildos ya los se-
guian y alguna informacién o movimiento de alguna fuerza oficial
ya sabian donde estaban, como estaban ya, y los cabildos estaban
enviando para hacer curso militar [...] entrenamiento de tres me-
ses y eso, charlas politicas, la existencia del movimiento indigena
que estd a nivel nacional. (Gémez-Montafiez, conversacion per-
sonal, Caldono, junio de 2018)

Sin embargo, es importante recordar algo: en la actualidad Olmes sefia-
la una divisiéon dentro del movimiento indigena entre los que denomi-
na “indigenistas” y aquellos que considera que tienen mayor apertura
hacia otros sectores sociales de lucha. Lo resaltamos, pues esta division
tiene su origen historico en la Gltima década del siglo xx. El MAQL dejo
las armas el 31 de mayo de 1991, momento en el que oficialmente cam-
biaron la lucha armada por la lucha politica cuando su representante,
Alfonso Pena, se posesiono ante la Asamblea Nacional Constituyente's.
De acuerdo con estudiosos de la historia reciente del movimiento indi-
gena colombiano, este hecho hizo que el movimiento armado se pro-
pusiera fortalecer todo el movimiento indigena a nivel nacional, por
lo cual cambié su nombre a Movimiento Indigena Quintin Lame y co-
menzd a hacer parte de la ASI, junto con otras organizaciones como
el Cric, el Crit, la Asociaciéon OREWA y la Organizacion Indigena de
Antioquia (01A) entre otras. El cambio de estrategia hacia lo politico
incluyé la creacion de la Fundacion Sol Tierra para gestionar proyec-
tos educativos y productivos en el Cauca. Este cambio de estrategias

13 Como resultado, se promulgé la nueva Constitucion Politica de Colombia, la
primera del continente que, cumpliendo lo firmado por el Gobierno colombia-
no en la Convencién 169 de la Organizacion Internacional del Trabajo (o1T),
declaré a la nacién como multicultural y pluriétnica, cuestion que forjo las
bases politicas y juridicas para el respeto y la promocion de los derechos de
los pueblos indigenas, en particular su reconocimiento como actores politicos
fundamentados en comunidades auténomas.
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de lucha acrecent6 su poder e hizo que organizaciones fuertes como el
Cric perdieran o compartieran su poder de interlocucién con el Estado
colombiano (Fajardo et al., 1999, p. 116).

A pesar de lo anterior, segun Arias y Duque (2018), hubo varios fac-
tores que dificultaron la consolidacion del movimiento social indigena
como un movimiento politico unificado. En primer lugar, la transfor-
macion inicial que sucede en los planos de los procesos sociopoliticos
se caracteriza por la busqueda de una mediacion entre la “sociedad y
la politica institucional” (Arias y Duque, 2018). La participacion en la
Constituyente de 1991 cristalizé dicho propésito. Pero en esa trans-
formacion se dejaron ver las tensiones entre la institucionalidad y el
movimiento social. En segundo lugar, y como consecuencia, el movi-
miento indigena transité de una estrategia defensiva a una ofensiva
para quedar politicamente orientado y que actuara no solo dentro de
la sociedad civil, sino también desde esta hacia la esfera politica para
potencializar su capacidad de desafiar el orden establecido (Arias y
Duque, 2018). Sin embargo, el choque con organizaciones de tipo ins-
titucional se basa en la diferencia de agendas de accion. En caso de
que la instituciéon coopte al movimiento, pueden producirse fraccio-
namientos y el surgimiento de facciones (Arias y Duque, 2018, p. 54).

El Cric, principal representante de las comunidades indigenas del
Cauca, con el tiempo se convirtid, segiin nuestro interlocutor, en un
representante “muy blando”. En otras palabras, se dejé cooptar por
las politicas de Estado, dejando de lado necesidades que persistieron
en las comunidades indigenas. La narrativa que sustenta el surgimiento
del MSTNQL se constituye a partir de una interlocucion del Cric ante
el Estado colombiano calificada como carente de fuerza e ineficiente.
Asi como el origen del movimiento armado estuvo marcado por un
asesinato, el del MSTNQL ocurri6 por una masacre.

En el corregimiento de El Palo, municipio de Caloto, norte del
Cauca, indigenas nasa del resguardo de Huellas asistieron a una reu-
nién convocada por el nuevo duefio de la hacienda El Nilo. El objetivo
era discutir la presencia de la comunidad indigena en dicho predio y los
arreglos que habian hecho desde hacia cuatro afios en el marco de su
recuperacion. A las 9:00 p.m. aproximadamente, hombres fuertemen-
te armados y portando uniformes de las fuerzas publicas ingresaron

69



Los HEREDEROS DE QUINTIN LAME Y DEL ZAPATISMO

70

al predio, reunieron a la comunidad, fusilaron a sus lideres y dispara-
ron indiscriminadamente a los asistentes. Como resultado, veinte in-
digenas perdieron la vida. La comunidad organizada, con el apoyo del
Colectivo de Abogados José Alvear Restrepo, present6 un afio después
una peticioén ante la Comision Interamericana de Derechos Humanos
(cIDH) para denunciar al Estado colombiano de ser perpetrador de
ejecuciones extrajudiciales, con la cual trascurrieron siete afios de in-
tento de una solucion amistosa entre las partes.

En ese marco, segiin Olmes, la dejacion de armas por parte del
MAQL sigui6 adelante y se reafirmé cuando el Estado promulgé la Ley
60 de 1993, que entre otras declar6 a los resguardos indigenas como
entidades territoriales de orden especial con derecho a recibir transfe-
rencias para garantizar la autonomia de las comunidades indigenas.
En la narrativa de Olmes, tal promesa gener6 dos respuestas de la li-
nea “oficialista” del movimiento indigena. En primer lugar, la falta
de presion de las organizaciones ante el incumplimiento de los giros
de recursos econémicos a las comunidades. En segundo lugar, el jui-
cio de valor negativo que tuvieron ante lideres y grupos que optaron
por continuar con las recuperaciones de tierra como acciones de he-
cho que habian caracterizado las luchas indigenas desde los tiempos
de Quintin Lame:

Los recursos hasta el sol de hoy no llegan, no sé qué son los recur-
sos de transferencia del cabildo y la Ley 60 que posteriormente lo
modificaron, hicieron eso y asi entonces es una ganancia que fue
la desmovilizacion del Quintin. [...] pero lamentablemente una di-
rigencia muy irresponsable, no supo orientar, no supo guiar, sola-
mente se centraron en cémo gastarse los recursos o como lucrarse
de ella, mal uso, eso esta cuestionado |...] Eso fue el desconten-
to que tuvimos en el Cauca [...] mandamos varios mensajes y no
nos tuvieron en cuenta y todo lo que nosotros mirdbamos de aca
entonces era mal visto, era orientado por los comunistas, y de alli
eso no era. (Gémez-Montafez, conversacion personal, Caldono,
junio de 2018)

El calificativo de “comunistas” era reforzado por la insistencia en con-
tinuar las recuperaciones de tierras. Mientras tanto, para octubre de
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1998 los participantes de la peticion ante la CIDH por la masacre de El
Nilo decidieron dar por terminado el proceso de solucion amistosa y
continuar con el proceso judicial. El 13 de abril de 2000, la cIDH pu-
blic6 su informe 36 con el cual declaré la responsabilidad del Estado
por la masacre perpetrada y revisé las medidas de reparacion a la co-
munidad (cIDH, 2000). En consecuencia, el Gobierno presidido por
Andrés Pastrana Arango se comprometi6 a entregar 15000 hectareas a
los indigenas. Sin embargo, de acuerdo con el Colectivo de Abogados
José Alvear Restrepo (2016), solo el 40 % de las tierras entregadas son
aptas para labores pecuarias, cuestion que ademas de perjudicar la sos-
tenibilidad de la comunidad a reparar, desenmascara el incumplimien-
to del Estado colombiano. Por esa razon, Olmes afirmo6 tajante: “Creo
que en eso en el recorrido donde uno va la pobreza es igual, entonces
eso dio origen para nuevamente retomar la recuperacion de tierras”.

Al finalizar el siglo xx y comenzar el siglo xx1, jévenes como Julio
Pascué seguian los pasos de sus padres y guias del movimiento indi-
gena consolidado entre los afios setenta y ochenta. Sin embargo, la
juventud parece agotarse no solo con el tiempo, también con el peso
de muchas cargas. Harold Bianba Cayapu, de 42 afios, parece mu-
cho mas viejo. La diabetes lo mantiene extremadamente delgado y
en silla de ruedas. Cada rato debe ser trasladado a Popayan, pues re-
quiere dialisis. Acomodado en su silla, observa al grupo de comune-
ros que conforma una minga con el proposito de arreglar su chagra
y algunas pequefias construcciones en su finca, ubicada en el resguar-
do San Lorenzo de Caldono. Julio me lo presenté como otro lider del
MSTNQL. Cuando comenzé a narrar su historia de vida, se repiten va-
rios aspectos que ya hemos mencionado como parte de la trayectoria
de los indigenas militantes.

En los noventa, cuando era un estudiante bachiller, asistia a las
reuniones del cabildo y comenzaba a formarse en asuntos de recono-
cimiento y defensa territorial. A partir de esa experiencia, su toma de
conciencia se enfoc en temas recurrentes y en matematicas basicas
que sustentaban los objetivos de la lucha indigena en el Cauca:

Ya en el 2000 venian varios andlisis en la cual, pues se hacian re-

flexiones, algunos dirigentes del Cric que venian daban talleres y
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dejaban preguntas, inquietudes, pero el caso particular de noso-
tros como integrantes del resguardo de Caldono nos haciamos la
pregunta: ¢cuantos habitantes somos? Y en esos momentos éramos
mas de diez mil habitantes, y también nos preguntabamos cudntas
hectareas de tierras hay y habia 8020 hectareas. Entonces, en ese
sentido veiamos pues que la poblacién estaba creciendo y después
de eso los mayores, los exgobernadores médicos tradicionales nos
decian que tenfamos que mirar todas las posibilidades de tener mas
tierra, porque al paso al que vamos va reduciendo, la poblaciéon
estd creciendo y nos van a llegar situaciones muy criticas. (Gémez-

Montatfiez, conversacion personal, Caldono, junio de 2018)

Los recursos de transferencias no eran suficientes para que los cabil-
dos compraran mas tierra. A su vez, el Gobierno colombiano venia
incumpliendo sistematicamente los procesos de entrega de territorios
como parte de las reparaciones y negociaciones varias entabladas con
el Cric como 6rgano oficial de interlocucion y representacion indige-
na. De ahi que varios indigenas comenzaran a ser sensibles ante proce-
sos de recuperaciones de tierra que estaban siendo liderados por otros
sectores como los campesinos en el Cauca:

Entonces deberiamos actuar como se hizo en épocas anteriores,
en las décadas anteriores, por vias de hecho, actuar y por vias de
hecho esperar a que todos, todas las personas del reguardo tengan
la misma concepcién [...] tenemos que iniciar unas nuevas fami-
lias y a partir de alli es que se logran lo que nosotros queremos.

(Gémez-Montarfiez, conversacion personal, Caldono, junio de 2018)

La decision de actuar por vias de hecho no fue acogida en principio
por el Cric, que se encontraba renegociando con el Gobierno la entre-
ga de otras 2500 hectareas. Esto acrecent6 las tensiones internas en el
movimiento indigena y produjo que surgiera una faccion militante con-
traria a este Organo regional. La primera razon la da Olmes, enfocada
en el asunto de la representatividad. Para el Cric, segtn él, las vias de
hecho propuestas no representaban a los indigenas en si, sino a otros
sectores sociales, con lo que el movimiento podia perder legitimidad:
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El movimiento indigena en su momento no nos apoyd, al contra-
rio, se nos vinieron encima. Porque decian que la lucha era ilegi-
tima, no era legitima, porque decian que los indigenas que muy
poquitos, y que no era orientado del Consejo Regional Indigena
del Cauca, eso fue en su momento los cargos que tenian en su
momento, entonces creo que eso nos origino la division interna.

(Gémez-Montafiez, conversacion personal, Caldono, junio de 2018)

La otra razo6n la expone Julio, para quien acatar las 6rdenes del Cric
significaba renunciar al derecho legitimo a la movilizacion social in-
digena. En las imprecisiones de datos y en la poca fluencia oral que
ocurrié al momento de dar su explicacion, Julio testimonia y afirma
la division entre el Cric y quienes apoyaban la recuperacion de tierras:

Entonces la consejeria del Cric que estd en cabeza del sefior, aho-
rita me acuerdo el nombre, negocié que mientras el movimiento
indigena, mientras el Gobierno no cumpliera lo pactado que era
la entrega de 2500 hectdreas, 2000 o 3500 hectareas no se volvia a
movilizar, o sea se pueden pasar mil afos en que las 2000 o 3500
hectareas se entregan [...] el movimiento dijo “no, cémo asi, como
asi que ustedes negociaron que mientras el Gobierno no cumpliera,
no entregara las 2500 hectdreas de tierra no se volvian a movilizar,
[...] esa es una negociaciéon muy mal hecha”, dijo “no”. (Gomez-

Montafiez, conversacion personal, Caldono, junio de 2018)

Convencidos de que el movimiento necesitaba actuar de manera di-
ferente, varias familias sobrevivientes de la masacre de El Nilo en
Caloto se organizaron para retomar las recuperaciones de haciendas
y comenzaron con la hacienda Emperatriz en ese mismo municipio.
En particular, nuestros interlocutores participaron en la recuperacion
de la hacienda El Japio. Julio, junto con su mentor Olmes, realizo las
labores de inteligencia para tal propésito. Harold también participd
en la toma de la hacienda y lo cuenta:

Alla estuvimos casi cuatro meses y bueno, la dirigencia del Cric
conocid y dijo que no nos apoyaba eso, porque si actuamos alli

entonces eso les causaba era problemas con los acuerdos que ya
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tenian, era romper los acuerdos con el Gobierno que se tenia.
Pero nosotros decimos “pero si no nos han cumplido”, llevaban
muchos afios, como el caso de la quema de la masacre del Nilo,
esos tiempos mds de veinte afios y sin cumplimiento a cabalidad.
(Gémez-Montafiez, conversacion personal, Caldono, junio de 2018)

Lo mas relevante de las tomas de decisiones que vinieron a partir de
esta situacion fue que la organizacion social de otra faccion del movi-
miento tuvo como base no a los érganos de gobierno indigena —ca-
bildos—, sino a las familias. Harold lo cuenta:

Entonces, ¢por qué no nos organizamos nosotros no mds entre
familias? Porque ya no podemos hacer una accién en nombre del
cabildo porque no tenemos el apoyo del Cric tampoco y de la
asociacién de amigos tampoco. Entonces dijeron que por qué no
conformamos un movimiento si vamos a luchar por tierras, deci-
damos conformar un movimiento. Entonces, y asi fue dando y se
conformd, como no podiamos hacer acciones en nombre del cabil-
do ni del resguardo, pues entonces decidimos el Movimiento Sin
Tierra, vamos a luchar por las tierras ya sea para Caldono, para
Caloto, para Santander, otros municipios, otros resguardos que
estén en esas iniciativas. (Goémez-Montanez, conversacion perso-
nal, Caldono, junio de 2018)

Fue asi como tales familias, sobrevivientes de la masacre de El Nilo,
retomaron el nombre de Manuel Quintin Lame y decidieron darle un
sentido a su lucha con el tinte de las hazafias de este indio sin tierra.
De esa manera, y de acuerdo con lo que argumentamos lineas atras,
jovenes como Julio y Harold solo tuvieron necesidad de rescatar la
informacion mds basica acerca de Quintin Lame, acorde con las ima-
genes y los discursos genéricos y reiterativos de las versiones que so-
bre su vida alguna vez escucharon. Tanto en los testimonios de Harold
como de Julio, el centro es la lucha por la tierra como base de la iden-
tidad indigena:

Entonces fue asi y en varias reuniones y en varias reflexiones se dijo

que no. Recordamos a Manuel Quintin Lame, porque llevamos de
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alguna manera el nombre de él por todas las luchas que él hizo,
alcanz6 a hacer por la tierra, entonces, esos fueron claros. (Gomez-

Montafiez, conversacion personal, Caldono, junio de 2018)

Uno se diferencia en la practica, o sea no es la cuestién de quien
escriba mejor ni de lectura mds grande, es la cuestion de la prac-
tica, y yo creo que lo fundamental en lo cual nosotros nos he-
mos inspirado, el Movimiento de los Sin Tierra Nietos de Manuel
Quintin Lame surge a partir de mirar cdémo nosotros logramos
reivindicacion, la recuperacion de la tierra, la filosofia de Quintin
Lame es no al terraje, si la tierra es de nosotros, no debemos pa-
gar terraje, y la idea es empezar a recuperar todo lo que hemos
perdido, principio fundamental. (Gémez-Montafiez, conversacion

personal, Caldono, junio de 2018)

Del ultimo fragmento, tomado de Julio Pacué, vale la pena rescatar
otro aspecto suficientemente argumentado sobre la c11p: el aprendizaje
pragmadtico y natural. De ahi que la memoria moral consista en “hacer”
y “continuar” los actos de los ancestros y no tanto en convertirse en un
letrado sobre sus ideas. Bajo este convencimiento, llevar a cabo vias de
hecho como las tomas de haciendas fue un aprendizaje doloroso, se-
gun lo recuerda Olmes, quien ademas se destaca en nuestro grupo de
interlocutores por ser el de un perfil mas revolucionario y combativo:

Eso fue una aventura, a nosotros nadie nos orientd. Ni sabiamos,
no estdbamos preparados, nos fuimos al terreno y nos golpearon
demasiado, demasiadas heridas, por la inexperiencia. Creo que en
su momento nosotros salimos con cuarenta heridos y uno muerto
y llevamos tres meses en resistencia. Primero hicimos una charla
por vereda, no sé por qué era el resguardo aqui de San Lorenzo,
después ahi si las planadas, no era ficil, porque yo recuerdo aqui
que con la Policia no habia nada que salir, nada, los carros es-
taban aqui, de aqui salimos a pie con la ley del lomo, las ollas,
desde aqui, entonces los carros salientes mas adelantado abajo.
(Gémez-Montafiez, conversacion personal, Caldono, junio de 2018)
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De acuerdo con la narrativa que hemos venido consolidando a partir
de Olmes, Julio y Harold, lo primero que los integrantes del MSTNQL
aplicaron de las ensefianzas del recordado lider fue la disposicion a ge-
nerar redes de organizacion e informacion entre veredas y resguardos
para congregar a las familias y realizar las recuperaciones. La tierra, en
cuanto elemento fundamental de la identidad y la lucha, hacia emanar
un conocimiento empirico, pragmatico y natural propio del indigena,
de acuerdo con la doctrina de Quintin Lame. Pero recordemos que el
mismo Lame impulsé ideas en relacion con la formacion politica y el
uso de los instrumentos legitimos del Estado, las leyes y la educacion
para fundamentar la lucha del movimiento indigena. En esta parte final
del capitulo, entonces, vale la pena analizar las reflexiones que elabo-
ran nuestros interlocutores en torno a la formacion politica indigena,
con el fin de concluir de qué manera los principios que hemos identi-
ficado de una c11p desde el pensamiento de Lame se materializan hoy
en militantes del MSTNQL.

Comunicacion indigena para
la incidencia politica desde los
nietos de Quintin Lame

Olmes, Julio y Harold conforman en nuestra metodologia una peque-
fifsima comunidad de conocimiento. Muchos aspectos para analizar no
se tocaran en este texto, pues conforman el material de producciones
textuales posteriores. Por ahora, y de acuerdo con el propésito plan-
teado al inicio del capitulo, resaltaremos algunas caracteristicas que
describen y definen la c1ip de los militantes del MSTNQL, basandonos
principalmente en lo que consideran los fundamentos de su formacién
politica. Invitamos al lector activo a relacionar los aspectos sefialados
en los apartados anteriores sobre las luchas lamistas con las actuali-
zaciones que se pueden vislumbrar en los testimonios de los tres lide-
res actuales.

En primer lugar, la incidencia politica se hace evidente median-
te la experiencia y el pragmatismo. Se rescata el aprendizaje natu-
ral propuesto por Quintin Lame y la disposicion a ser autodidacta.
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Olmes en particular es muy critico con aquellos lideres que, segin
él, replican frases de textos sin tener la experiencia de vida que los
sustente. Refiriéndose a algunos integrantes de los cabildos y del
Cric, afirma:

Ahf hay dirigencia de cuatro paredes, hay una dirigencia que los
forma, en cuatro paredes, coloca un tablero y te echan la histo-
ria, te dicen hasta con pelitos y sefiales, te van diciendo matema-
ticamente, son las personas que han sido formadas de esa forma
que nunca han vivido como muchos los han vivido, entonces esa
dirigencia es la que no han vivido, respetable pero desconoce la
realidad. Muchos lideres, por ejemplo, dicen ‘yo soy lider, la agri-
cultura se trabaja de esta forma’, pero haciendo teoria, porque
td vas a la casa y no tienen ni una mata de cebolla. Entonces hay
dirigencias las que nos han jodido a nosotros, a los naturales, no
sé, yo me identifico un lider natural, yo me formé a mi forma, a
mi nadie me ensefid, lo aprendi en el camino. (Gémez-Montafiez,

conversacion personal, Caldono, junio de 2018)

Sin embargo, hay un poco de contradiccion en las afirmaciones de
Olmes. El si fue formado mediante el ejemplo de su padre, como lo
conto lineas atras. Con seguridad, quiso resaltar el hecho de que el
aprendizaje politico no debe basarse tnica y exclusivamente en pro-
cesos de educacion formal. Lo que podemos concluir, como segundo
aspecto, es que la formacion politica se realiza con muchos compo-
nentes miméticos. Eso lo demuestra el siguiente comentario de Harold:

En los nasa por lo menos verdn a los nifios en diferentes espacios
como son, son la manera de tocarlos, no obligados, porque hay
una ley, nosotros digamos participamos, caminamos, actuamos a
la medida que podiamos, por lo menos a unos y otros nos llevan
a trabajar lo que podiamos y si alcanzamos, pues nos sentamos o
nos vamos para la casa o si era a cosechar, también, pero no era
todo el dia ni nos decian “ustedes tienen que trabajar todo el dia,
este tamafio o cosechar toda esta cantidad”. Esa manera de educar-
nos, ya cuando teniamos las condiciones pero ya mayores de edad,

entonces es eso para que la nueva generacion lleve esas iniciativas
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o0 se prepare, es involucrarlas de nifios. (Gomez-Montafiez, con-

versacion personal, Caldono, junio de 2018)

Mediante el aprendizaje por participacion y ejemplo, comienza el pro-
ceso de formacién en todo sentido. Para los indigenas nasa, la forma-
cion politica se relaciona directamente con la educacion y la crianza
en valores comunitarios; no es en principio un campo de formacion
aparte. El primer espacio tanto de formacién como de incidencia es la
familia. El tercer aspecto, entonces, es que la incidencia se define como
un proceso de socializacion politica que comienza en el rol del nifio o
la nifa y se propaga hacia espacios domésticos, colectivos, comunita-
rios y publicos, tal como es la naturaleza de los procesos de empode-
ramiento. Asi lo explica Olmes, quien en el momento de nuestra charla
era el gobernador del cabildo:

Todo en nuestra organizacion es la orientacion que hemos dado,
debe partir desde la casa; si usted no parte de la casa, no hay nada.
Hay varios pasos en la formacion politica, primero deben pasar
por la misma vereda de ellos, donde sea, o sea ser comunitario,
o hacer trabajos comunitarios, estar junto a la comunidad, cola-
borar la comunidad, y si el hombre sabe leer mds, como ayudar
a los mismos de alli, posteriormente llegar a una Junta de Accién
Comunal, puede ser de la directiva o un presidente de la Accion co-
munal, participar en todos los eventos, desde ahi partiria. (Gémez-

Montatfiez, conversacion personal, Caldono, junio de 2018)

El cuarto aspecto consiste en que la CIIP es, inicial y principalmente,
un ejercicio de comunicacion oral. Esta oralidad implica dos elemen-
tos: primero, que cualquier espacio de conversacion, por mas ladico e
informal que parezca, puede ser un escenario de ensefianza-aprendiza-
je; segundo, que las principales competencias que buscan formarse y
fortalecerse son aquellas implicadas en las capacidades argumentativas
y la disposicion al didlogo como medio de solucion de conflictos. De
ahi que Julio involucre en un mismo bloque testimonial los espacios
de beber licor y aquellos donde se gestionan oficialmente los debates
comunitarios e interpersonales:
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Entonces, lo hemos venido haciendo a partir de la practica, una
constante, la practica. Podemos ser los borrachos, podemos ser lo
que sea, pero es la cuestion de seguir ensefiando, hombe, “no te
dejes meter los dedos a la boca”, e inclusive el espacio de tomar
cerveza pa’ nosotros ha servido, es el espacio de nosotros donde
nosotros discutimos todo ese tipo de problematica. En esencia es
la cuestion del didlogo, es la cuestion de la oralidad, de sentarnos,
inclusive nosotros nos gastamos el tiempo, gastamos el tiempo
hablando con cada uno, en el cabildo han habido contradictores
fuertes y nosotros nos sentamos con cada uno de ellos, venga se-
fior, venga hablemos, sentémonos, ponga sus ideas yo pongo las
mias y en ese debate, en ese ir y venir de ideas, empezamos noso-
tros a ir entendiéndonos. (Gémez-Montafiez, conversacion perso-
nal, Caldono, junio de 2018)

La oralidad caracteriza a la comunicacion indigena; sin embargo, al
estar obligadas a convertirse en interlocutores preparados ante otros
sectores e instituciones estatales, las comunidades y organizaciones in-
digenas estan obligadas a complementar el habla, la escucha y la dis-
posicion al didlogo con otros formatos que motiven la incorporacion
de datos relevantes y motiven el debate. Ya habiamos argumentado
que incluso han sido pocos los lectores de las obras de Quintin Lame
dentro de las comunidades y del movimiento indigena. De manera
coherente, Harold sefiala el punto débil de la primacia de la oralidad
en la formacion politica y los ejercicios de archivacion de las organi-
zaciones: “Son buenos los documentos, pero la gente, la gente de aca
casi no lee, ahorita en este momento no mds, entonces se baso fue en
eso, charlas con videos y con esos materiales”. Julio complementa la
idea resaltando la necesidad de encontrar didacticas que permitan di-
namizar grupos grandes de trabajo:

Entonces, todo ha sido a partir del didlogo, la mejor metodologia
que nosotros hacemos es la cuestion del didlogo y en cierta medi-
da cuando son grupos grandes es la cuestion de traer talleristas,
de nosotros mismos meternos alli y empezar a utilizar la cuestion

de lo audiovisual, de los videos, es empezar a reflexionar “mire lo
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que pasa”, “mire que estd pasando esto”, entonces es la cuestion
de los medios también, utilizar los videos, de utilizar audios, de
traer personas de diferentes tendencias. (Gémez-Montafiez, con-

versacion personal, Caldono, junio de 2018)

Como quinto aspecto, la c11p implica la integracion de multiples for-
matos no solo por llenar vacios de la oralidad, sino también porque
permite que los grupos de formacién puedan integrarse con docen-
tes, militantes, talleristas y formadores de otros sectores sociales y
politicos, cuestion que siempre fue difundida y resaltada por el mis-
mo Quintin Lame. Como resultado, en el trabajo de campo fuimos
testigos de como una asamblea, un taller en la emisora comunitaria,
una charla alrededor del compartir alimentos y hasta recorridos por
el municipio y sus veredas se convierten en espacios de debate critico.
Asi lo concluye Julio:

Cada quien empieza a dirigir, a discernir, inclusive hasta disentir...
entonces para mi eso es, para nosotros, formacién politica, darle
elementos para que la sociedad, el cabildo de 12000 habitantes
empiece a avanzar y empiece a mirar, a ser veedores y empiezan a
participar en los espacios, porque es que si uno no tiene elemen-
tos, sencillamente no hay nada ahi. (Gémez-Montafez, conversa-

cién personal, Caldono, junio de 2018)

Cuando la antropéloga Monica Espinosa vivié una experiencia en la
que un militante lamista de los setenta ponia en practica rituales me-
dicinales en relacion con la naturaleza en 2001, comprendié que el la-
mismo hoy es mas una “ética de vida y una intencion de curacién social
cuyo contenido politico aun estd por comprenderse mejor” (2009, p.
116). Nosotros estamos de acuerdo. El lamismo del MsTNQL se diluye
y toma forma constantemente. Se diluye en aspectos que parecen con-
figurar de manera genérica la identidad cultural indigena que puede
devenir en forma de lucha politica.

El aprendizaje natural y autodidacta, la formacion inicial del in-
fante mediante mimesis, la incidencia politica que comienza en la casa
para ser replicada en la vereda y en la comunidad, la oralidad como
manifestacion y canal de comunicacion de la memoria colectiva, su
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complemento mediante otras textualidades que dinamicen los procesos
didécticos, y la disposicion permanente al didlogo y la revision criti-
ca de las estructuras de poder y de la historia, conforman los habitus
del campo de la c11p. En esos cinco aspectos, creemos que se replican
aquellos que hemos definido a partir de la historia de vida de Manuel
Quintin Lame.

Aunque el historico lider indigena es sin duda un referente fun-
damental del movimiento, materializado en murales, pancartas, ban-
deras y otros formatos textuales, la verdad es que en la actualidad su
referencia es mas compleja de lo que parece. Tal como ocurri6 durante
su vida y trasegar, Lame genera tanto ideales de cohesion como frag-
mentaciones y divisiones en las comunidades nasa del Cauca. Asi por
lo menos lo concluye Julio Pascué:

En la cuestion pedagdgica poco se maneja de Quintin Lame por-
que a ratos Quintin Lame toca cayos. Hablando de Quintin Lame
nosotros necesitamos que, en nuestro gobierno, necesitamos poner
legisladores para que les sirvan a los indigenas y resulta que hay le-
gisladores que en ese momento nos joden, entonces hay legisladores
que andan ahi, van aprobando la reforma tributaria del afio pasa-
do. Entonces, si ustedes hablan de Quintin Lame, Quintin Lame
toca cayos y eso es lo que muchos de los lideres tratan de obviar
y es lo que nosotros tratamos de hacer, es no tergiversar la histo-
ria, es no tergiversarla, hay que contarla tal cual, entonces en ese
sentido hemos venido profundizando, hay que hablar de Quintin
Lame, hay que hablar de los Lame, hay que hablar de ser autodi-
dacta que fue lo que hizo Quintin Lame, si. (Gémez-Montanez,

conversacion personal, Caldono, junio de 2018)

Hoy, mientras terminamos de escribir estas lineas, Julio Pascué, el in-
corregible nasa, el que alguna vez usdé como avatar la imagen del in-
dio Quintin Lame desafidandonos con su tabaco, contintia su trasegar.
Después de haber sido parte de la Consejeria Nacional de Pueblos
Indigenas (Conpi), que participé en el disefio de los puntos con enfoque
diferencial étnico de los acuerdos de paz entre el Gobierno colombiano
y la entonces guerrilla de las Farc-EP, Julio es candidato al Concejo de
Caldono. Durante la administracion del cabildo indigena pasado, fue
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administrador; en la actual, funge como comisario. Para él, la inciden-
cia politica también consiste en que quienes hacen parte del MSTNQL
logren ocupar lugares en los espacios oficiales del ejercicio politico.
Olmes, su mentor y amigo, quien fue gobernador, hoy es vicegober-
nador. Su linea politica es muy diferente a la del gobernador actual,
a quien define como “indigenista y oficialista”, es decir, “por Cric”.
Es candidato también al Concejo por un partido diferente al de Julio.

En la contienda politica, parece que el legado de Lame se diluye
con la division entre sus nietos. Seguramente, cuando desde sus dife-
rentes espacios de poder ambos logren aplicar su aprendizaje acumu-
lado, el lamismo tomara forma y la doctrina y disciplina del indio sin
tierra se reactivaran y su legado se materializara como un logro colec-
tivo. No olvidemos que el mismo Lame tuvo diferencias con Sanchez y
Timoqué, con quienes al tiempo logré consolidar el movimiento indi-
gena en el Cauca y el sur del Tolima. Y sin embargo, cuando los indi-
genas del Cauca optaron por cometer su tltima via de hecho, la gran
minga para bloquear la Panamericana en marzo de 2019, marcharon
ambos y acudieron a la lucha por la defensa territorial y para resaltar
nuevamente los sistemdticos incumplimientos del Gobierno. Al fin y
al cabo, ambos son incorregibles.
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Construccion del indigena nasa:
saberes y representaciones

del pasado y del presente para
la incidencia politica en
Caldono, Cauca
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Introduccion:
resistencia indigena en el Cauca

Colombia hace 526 afios solo era habitada por una abundante di-
versidad de pueblos indigenas, los cuales cohabitaron con la na-
turaleza y poblaron, en su mayoria, los territorios que hoy conocemos
como el altiplano cundiboyacense, la Amazonia, La Guajira y el Cauca.
Estos territorios fueron sometidos a una acelerada y holocaustica co-
lonizacion que transformé las estructuras econémicas y sociales de es-
tos pueblos, que por medio de guerras, engafos y esclavitud perdieron
sus tierras frente a los espafioles.

Los indigenas pasaron de propietarios a terrajeros, tenian que pa-
gar tributo para poder trabajar sus propias tierras y fueron utilizados
como fuerza de trabajo del espafiol que afirmaba ser duefio de estas;
mientras otros fueron desplazados a las periferias del pais, a territorios
aridos y hostiles, en condiciones extremas como paramos, desiertos
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y selvas. Esto brind6 a los colonos la posibilidad de imponer nuevas
estructuras econdmicas y sociales, lo cual gener6 en la comunidad in-
digena una creciente necesidad de incidencia politica.

Tal transformacion afecté directamente la forma como la tierra y
el territorio eran percibidos, dado que la tierra y los recursos que eran
poseidos y utilizados por los indigenas como una forma de perviven-
cia comunitaria se veian ahora desde una perspectiva de uso y explo-
tacion de los recursos naturales. Todo esto trajo como consecuencia
una disminucién considerable del nimero de personas que hacian par-
te de estas comunidades y result6 en la extincion de algunos pueblos
indigenas en diferentes zonas del pais. Es el caso de la cultura de San
Agustin, los chibchas, los quimbayas, los zenues, la cultura Narifio y
la cultura Tumaco.

Actualmente, la poblacién indigena en el territorio nacional se
ha constituido por diversos grupos ubicados en zonas especificas del
pais. Entre ellos se destacan: sikuani, curripacos, tukano y ticuna en
el Amazonas; kogi de la Sierra Nevada de Santa Marta; wayuu en La
Guajira; arhuaco en el Cesar; embera en Choc6; guambianos y muis-
cas en Cundinamarca; huitoto en Caquetd; nukak maku en Guaviare;
kamsa en Putumayo y nasa en el Cauca y Pasto. Todos estos represen-
tan el 2 % de los colombianos (Galeano, 2006, p. 15).

Los pueblos indigenas se han enfrentado a volatiles y arduas con-
diciones sociales y econémicas, que afectan directamente su pervivencia
y la posibilidad de ejercer su derecho a la libertad y al autogobierno,
ya que debido a “su ubicacion, calidad de vida, posibilidades de pro-
duccién y comercializacion no son favorables ni suficientes para obte-
ner los recursos necesarios que les permitan una subsistencia digna y
acorde con sus caracteristicas propias y que les posibilite una susten-
tabilidad” (Unicef, 2003, p. 25).

Estas condiciones son resultado de problematicas que tienen arrai-
go en la época de la Colonia y causaron que los indigenas fueran vic-
timas de nuevas violencias, por ejemplo, la confrontacién armada por
el control politico del territorio, su ubicacion en zonas de produccion
de cultivos ilicitos y sufrir la mayor cantidad de desplazamientos y ase-
sinatos de individuos y comunidades en Latinoamérica.
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Esta situacion, que tenia lugar a escala nacional, llevé a los pue-
blos indigenas a implementar procesos de recuperacion y consoli-
dacion de su identidad por medio de la movilizacion y la incidencia
politica, que resalta principalmente temas relacionados con la tierra
y el territorio como base de su cultura y elemento fundamental para
su supervivencia.

El departamento que mas se ha destacado por estas acciones de
movilizacion e incidencia politica es el Cauca, donde actualmente co-
existen varios pueblos indigenas incluyendo a los nasa, los misak, los
coconucos, los yanacona y los embera katio, que constituyen el 20 %
de los habitantes de la region.

La situacion de los indigenas en el departamento del Cauca no
era distinta a la del resto del pais. Las comunidades que habitan es-
tos territorios eran obligadas a pagar tributo por trabajar las tierras
y para mantenerse en ellas; los grandes hacendados no los conside-
raban ciudadanos por no saber leer ni escribir, lo cual impedia su
participacion politica y atropellaba los derechos territoriales y cul-
turales indigenas.

Las comunidades indigenas se resistieron a estas acciones y afir-
maban que “no existia contradiccion entre ser ciudadanos y conti-
nuar viviendo de acuerdo con sus costumbres y tierras comunales y
rechazaban la idea racista de supuesta incompatibilidad entre el indio
y la ciudadania republicana” (Castillo, 2007). Por ello, decidieron or-
ganizarse de manera politica por primera vez en el Consejo Regional
Indigena del Cauca (Cric) en 1971, un proyecto que buscaba la libertad
e igualdad entre pueblos, el reconocimiento de la autoridad territorial
y cultural del indigena, y la defensa de la tierra bajo la concepcion de
trabajo comunitario.

Este movimiento fue muy exitoso en cuanto a incidencia y reco-
nocimiento nacional, pues se convirtié en modelo para organizar otros
nueve consejos regionales, los cuales se integrarian en la Organizacion
Nacional Indigena de Colombia (Onic), fundada en 1983, la cual pro-
movio la lucha y resistencia indigena partiendo de cuatro principios
fundamentales: unidad, tierra, autonomia y cultura. Los principios que
se promovieron en estas luchas buscaban transformar las relaciones de
poder y fueron el ejemplo de solidaridad y apoyo que las comunidades
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indigenas necesitaban en otras zonas del pais como estrategia para so-
lucionar sus problemas.

Las actuales organizaciones indigenas del Cauca son herencia de
estas y muchas otras luchas por la reivindicacion de la identidad in-
digena. Entre ellas se encuentra la resistencia que emprendié el lider
indigena Manuel Quintin Lame —nacido en una vereda cercana a
Popayan, terrajero de una de las haciendas caucanas y uno de los prin-
cipales representantes de las luchas indigenas en la década de 1910—
al promover actos de levantamientos por la reivindicacion de la tierra
como parte de la identidad, la historia y la cultura indigena.

Lame aprendié de manera autodidacta a leer en las selvas del terri-
torio colombiano y a entender las condiciones econdmicas, sociales y
culturales que vivian los indigenas: “[...] atac6 directamente las leyes
de division de resguardo y defendi6 las parcialidades indigenas, propo-
nia ademas la recuperacion de tierras que poseian los terratenientes”
(Fajardo et al., 1999, p. 83), esto a modo de estrategia para brindar a
los indigenas la autonomia socioeconémica que tenian antes de la co-
lonizacion y que necesitaban como cultura para su pervivencia.

Tales acciones se llevaron a cabo incluso con armas; los indige-
nas iniciaron la lucha por los resguardos que existian y comenzaron a
buscar mecanismos de preservacion de la identidad indigena que to-
maron fuerza particularmente en 1915, con lo que se conoce hoy en
dia como “quintinadas” o campafias por la recuperacion de la tierra
lideradas por Quintin Lame, lo que causd, entre otras cosas, que fue-
ra encarcelado mas de cien veces (Vargas, 2016, p. 5).

Esta labor se desarroll6 fuertemente en el Cauca y en el Tolima,
sobre todo en Tierradentro: “[...] el levantamiento indigena de
Tierradentro liderado por Manuel Quintin Lame demostré la ca-
pacidad combativa del pueblo indigena. Reafirmé que aunque con
poca educacion politica, podian hacer tambalear a la oligarquia te-
rrateniente” (Fajardo et al., 1999, p. 93). Un ejemplo para las luchas
que se establecerian posteriormente, ya que estas acciones culmina-
ron con la creacion del resguardo de Ortega y Chaparral, un suefio
cumplido de Lame.

El conocimiento, la narracion y la difusion de estas raices histori-
cas y la lucha por la reivindicacion cultural de los indigenas del Cauca



CONSTRUCCION DEL INDIGENA NASA

son una realidad que continta y “recrea lo tradicional en circunstan-
cias cambiantes, al incorporar los principios politicos para reivindi-
car la tierra y la cultura” (Galeano, 2006, p. 46). Es decir, recupera las
ensenanzas y experiencias de las luchas del pasado para crear estrate-
gias de incidencia politica que respondan a las dindmicas y a las nece-
sidades de las comunidades.

El objetivo de este capitulo es revisar las representaciones que la
comunidad indigena de Caldono (Cauca) le otorga a Quintin Lame,
los escenarios en los cuales se resignifica y su relacion con la inciden-
cia politica, el territorio y las prdcticas culturales del indigena nasa
del siglo xxi.

Para responder a este objetivo, el analisis se direcciona por medio
de categorias de investigacion tedricas que se abordaran conforme se
desarrolle el capitulo. Entre tales categorias encontramos las repre-
sentaciones segun autores como Stuart Hall y Roger Chartier, lo cual
se complementa con la categoria emergente de materialidad encontra-
da, abordada desde Almudena Hernando y Alfredo Gonzalez Ruibal.
También, se analiza la incidencia politica a partir de los autores Juan
Carlos Acero y Hernan Collado; y finalmente, se revisan las practicas
culturales desde Michel De Certeau.

Estas categorias se relacionan y convergen en el trabajo etnografi-
co llevado a cabo en el municipio de Caldono, ubicado en el nororien-
te del departamento del Cauca, con un area de 373,98 km?. Caldono
esta conformado por 86 veredas, cuatro corregimientos y seis resguar-
dos indigenas, entre ellos el resguardo de San Lorenzo de Caldono, un
territorio habitado en su mayoria por la etnia nasa (Plan de Desarrollo
2012-2015).

Este trabajo etnografico realizado por medio de talleres, camina-
tas, cartografias, actividades, inmersion y entrevistas fue desarrollado
en diferentes lugares estratégicos e importantes en Caldono, como la
emisora Uswal Nasa Yuwe Stereo, el cabildo y sus veredas. Para en-
tender las dindmicas que existen en la comunidad indigena nasa del
resguardo de San Lorenzo de Caldono, se ha evidenciado que estos
lugares poseen un sentido de comunidad y ayuda mutua que actual-
mente lucha por sobrevivir mediante la exigencia del cumplimiento de
los derechos que les han sido arrebatados.
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La comunidad indigena nasa conserva su lengua y otros elemen-
tos representativos de su cultura como la ruana, la mochila, la tulpa,
el chumbe (que utilizan las mujeres para cargar a los nifios en su es-
palda) y el tabaco. Ademas del respeto por su historia, plasmada en
muchas de las casas que hacen parte de la cabecera municipal y que
recogen la memoria de un pueblo que ha vivido actos de injusticia y
violencia, pero ahora se reconstruye en medio de procesos de paz y
posconflicto.

Las representaciones y practicas culturales
en la incidencia politica de los nasa

El municipio de Caldono, Cauca, pueblo mayormente indigena, se ha
caracterizado por su fuerte trasegar politico y su constante lucha paci-
fista exaltada en medio de sesenta afios de una guerra que se situd en
su territorio debido al olvido del Estado. Esto implica que la mayoria
de los habitantes manifieste un fuerte arraigo frente a sus maneras de
ser y hacer, sus productos autéctonos, su cultura indigena y su lengua
propia: nasa yuwe.

Por medio de esta identidad se gestan procesos de resistencia y lu-
cha, los cuales son la base de todas las transformaciones que se llevan
a cabo en el municipio. Dichas transformaciones se ven apoyadas o
encaminadas desde elementos representativos en los diferentes ambi-
tos que integran a un nasa del siglo xx1; en la economia, la sociedad,
la cultura y la politica, siendo simbolo, motivo y objetivo de la resis-
tencia indigena.

Caldono, la cara del pueblo nasa

En Caldono, la cultura y la memoria van de la mano. Las formas de
ser y hacer de sus habitantes estin permeadas por fuertes representa-
ciones que encuentran su arraigo en diferentes elementos que no solo
existen en un plano tangible, como la naturaleza, el tabaco, la minga,
la asamblea o el café, sino que también se hallan en planos espirituales
y tradicionales, como los mayores, los fenémenos naturales y la espi-
ral sagrada que hacen parte de su cosmovision.
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Entonces, es menester entender desde donde y como se generan
las representaciones que la comunidad nasa posee, ya que de ellas se
desprende su cultura, su tradicion y su incidencia politica, siendo la
identidad y el territorio su principal insumo y motivo de lucha y resis-
tencia. Por tanto, se deben estudiar las representaciones mds significa-
tivas en la cultura e identidad de los nasa, cudles muestran su arraigo
en las luchas indigenas y como direccionan las diferentes estrategias
de incidencia politica del resguardo de San Lorenzo.

Para Stuart Hall, las representaciones se construyen a partir de
dos sistemas. El primero es la construccion del mundo mediante un
sistema de conceptos 0 mapas conceptuales; mientras que el segundo
es un conjunto de correspondencias entre el sistema de conceptos y un
conjunto especifico de signos organizados en un lenguaje, los cuales
representan esos conceptos:

La relacidon entre las ‘cosas’, conceptos y signos estd en el corazon
de la produccion de sentido dentro de un lenguaje. [...] El proceso
que vincula estos tres elementos y los convierte en un conjunto es
lo que denominamos ‘representaciones’. [La lengua es un sistema
de signos y] usamos signos organizados en lenguajes de diferen-
tes clases, a fin de comunicarnos significativamente con los otros.
Los lenguajes pueden usar signos para simbolizar o referenciar
objetos, personas y eventos en el llamado mundo ‘real’. Pero pue-

den también referenciar cosas imaginarias. (Hall, 1997, pp. 5-11)

El trabajo de la representacion, al ser un proceso o el fin de un pro-
ceso, es el que define de qué manera vemos, sentimos, pensamos e in-
teractuamos con la realidad discursiva, tedrica y material que se nos
presenta por medio de circuitos culturales. La representacién implica
la convergencia de la creacion y/o la difusion de sentido mediante el
uso del “lenguaje” en un determinado espacio cultural (Hall, 1997).
La produccion de sentidos, entonces, es origen y fin de las represen-
taciones, dado que:

El sentido es producido dentro del lenguaje, en y a través de va-

rios sistemas representacionales que, por conveniencia, llamamos
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‘lenguajes’. Por la practica, por el ‘trabajo’, de la representacion.
Es construido mediante la significacion, es decir, por las practicas
que producen sentido. (Hall, 1997, p. 12)

En este aspecto, es necesario aclarar que el sentido es asignado por cada
una de las personas y se expresa a partir de un sistema conformado
por los conceptos (marcos conceptuales) y el lenguaje; entonces: “Los
conceptos que se forman en la mente funcionan como un sistema de
representacion mental que clasifica y organiza el mundo en categorias
con sentido” (Hall, 1997, p. 12).

Sin embargo, para que el sentido se convierta en parte de la cul-
tura es necesario mantener un sistema de signos organizados que per-
mita traducir los conceptos, como el lenguaje:

Estos cddigos son cruciales para el sentido y la representacion, ellos
no existen en la naturaleza, sino que son el resultado de conven-
ciones sociales. Constituyen una parte crucial de nuestra cultura
—nuestros compartidos ‘mapas de sentido>— que aprendemos e
internalizamos inconscientemente a medida que nos convertimos

en miembros de nuestra cultura. (Hall, 1997, p. 12)

Un claro ejemplo es el respeto y la obediencia hacia los mayores, va-
lores interiorizados en la cultura nasa. Ven a sus antepasados o con-
géneres ancianos como fuente de sabiduria y guia, y a veces sin tener
la plena conciencia de que sus luchas tienen un arraigo en ciertos
personajes histéricos. Sus imagenes y elementos representan clara-
mente figuras que en el pasado abrieron un camino que ellos reco-
rren hasta hoy.

Asi mismo, la figura de Manuel Quintin Lame esta ampliamente
representada en la cultura nasa; su relevancia no solo radica en sus
logros reales y materiales, como el resguardo de Ortega y Chaparral,
sino también en la importancia identitaria que en él recae al repre-
sentar de manera empoderada al indigena. La figura que él proyecta
lleva consigo muchos elementos que generan apropiaciones frente a
la cultura indigena y resaltan virtudes y aspectos que la sociedad co-
lombiana en general no ve en ellos; la valentia, la fuerza, el equilibrio
con la naturaleza, la resistencia, el valor, la pervivencia, la inteligencia
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y la sabiduria son algunas de las virtudes que los nasa ven reflejadas
en Quintin Lame.

En suma, el uso frecuente del tabaco en escenarios publicos o
momentos importantes, las repetidas ocasiones en que fue encar-
celado, los multiples castigos que sufrié y su muerte natural a una
edad anciana envuelven a Quintin Lame en una aura mistica, como
si de un ser diferente se tratara, pero que a la vez encarna a todos
los nasa. Es un simbolo materializado de la resistencia indigena que
ha calado en la narrativa de su pueblo, ya que “en el funcionamien-
to del lenguaje la significacion se construye y la realidad es produci-
da” (Chartier, 1992).

De alli se desprenden, como tltimo elemento, las “cosas” u obje-
tos que se definirdn a partir de la materialidad, que van mas alla de
la construccion discursiva o un hecho de lenguaje: “[...] es el resulta-
do de la interaccion entre lo material y lo inmaterial, siendo lo prime-
ro tan determinante en la transformacion de lo segundo y viceversa”
(Hernando y Gonzalez, 2011, p. 12).

Por lo tanto, se trata de una interdependencia entre los objetos
materiales y las ideas y los discursos que se construyen a su alrededor.
Los discursos hacen parte de la comprension de las representaciones
y del sentido que una comunidad en particular les da a sus practicas y
creencias, que comprende correctamente la cultura material por me-
dio de la investigacion de la identidad de los grupos que fabrican y
utilizan (Hernando y Gonzalez, 2011, pp. 12-13). Es decir, esta mate-
rialidad construye la realidad de los grupos y de la cultura en la que se
encuentran inmersos, y al mismo tiempo es evidencia de los cambios
que se dan con el paso del tiempo, de la evolucion de la cultura y de
la transformacion de las representaciones.

Es asi como en Caldono encontramos las representaciones ma-
terializadas en diferentes objetos y espacios, como lo pueden ser los
muchos murales que estan por todo el pueblo y que representan sus
ideas sobre la naturaleza, la humanidad, la economia, la mujer o el
arte. También sus casas de fique, sus parcelas de cultivo o sus espacios
comunales evidencian que muchas de las practicas de los nasa generan
un sentido arraigado a su cultura y a su contexto, hecho que exaltan
de manera empoderada cuando utilizan su cultura y su propia lengua
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como elementos de resistencia y autonomia; les sirve de consenso y
disenso para interactuar con las demas comunidades y generar estruc-
turas que de verdad organicen y faciliten la incidencia politica para
mejorar sus condiciones de vida y desarrollo.

La transformacion/recuperacion del
territorio por medio de la accién indigena

Las luchas que emprendieron los indigenas nasa del Cauca son ejemplo
para otras comunidades indigenas del pais, debido a que crearon estrate-
gias para defender las instituciones indigenas; es el caso del resguardo
de San Lorenzo de Caldono y el cabildo como entidad de autogobier-
no de la comunidad. Esto con el objetivo de garantizar la libre expre-
sion de las practicas comunitarias y el espiritu colectivo, siendo estas
caracteristicas de la vida social de sus miembros (Vargas, 2016, p. 4).

A fin de analizar los actos y las representaciones colectivas que
tuvo Manuel Quintin Lame para transformar o generar impacto en la
comunidad indigena, se utiliza la categoria de investigacion de la in-
cidencia politica que “engloba cualquier accion destinada a influir en
actuaciones, comportamientos, posiciones y decisiones publicas, pri-
vadas y particulares con el objetivo de conseguir una transformacion
social” (Collado, 2015, p. 5). En la comunidad de Caldono, se puede
identificar a partir de las estrategias que se emprenden con la posibi-
lidad de mejorar la situacion general de la comunidad.

En primer lugar, cabe resaltar que la incidencia politica es una es-
trategia de transformacion social que se da en un “sector organizado
para generar un cambio social en beneficio de la colectividad y, por
tanto, todas las actividades de las entidades del sector estan directa o
indirectamente vinculadas a la incidencia politica” (Collado, 2015, p.
7). Es decir, se organiza en funcién de las necesidades de cambio de
un momento o una situacion de la colectividad para mejorar su cali-
dad de vida.

Esta estrategia se implementa en las comunidades buscando que se
empoderen y apropien de los procesos, las problematicas y las realidades
que viven, con el objetivo de transformar su futuro; “su existencia se
justifica concretamente en la necesidad de conseguir un cambio social
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que beneficia a toda la ciudadania” (Corporacion de Investigacion y
Accioén Social Econémica, 2015, p. 5). Para ello, deben implementar
herramientas como la participacion ciudadana.

Se entiende la incidencia politica a modo de estrategia de partici-
pacioén ciudadana que implica habilidades como apropiacion de ac-
tuaciones, comportamientos, posiciones, procedimientos y mecanismos
que constituyen acciones politicas de movilizacion y presion social.
Segun la Corporacion de Investigacion y Accion Social Econdmica, se
entiende como “una herramienta importante para el fortalecimiento
de las organizaciones sociales que se proponen interpelar y exigir res-
ponsabilidades a quienes toman las decisiones” (2007, p. 2), a partir de
la posicion que las comunidades adoptan con respecto a una situacién
especifica, ya que la incidencia politica consiste en proponer cambios
en normas, politicas y presupuestos.

En vista de lo anterior, se desarroll6 una estrategia de formacion
de lideres que fortalezcan las formas de organizacion social para la
toma de decisiones que afectan a la comunidad, y que “consiste en la
formacion de los [lideres] para convertirlos en multiplicadores/ for-
madores, que a su vez seran los encargados de comunicar, convocar
y organizar [a] la comunidad” (Acero y Sanchez, 2008). Esta estrate-
gia buscarad que los lideres se tomen la voceria para generar redes de
apoyo, con el fin de que la comunidad tenga conocimiento de las si-
tuaciones actuales y de las formas de gestion e impacto politico que
culminen en una intervencion comunitaria.

Finalmente, este proceso mediante el cual la sociedad organiza es-
trategias para intervenir o mediar en las decisiones de interés es lo que
se conoce como “un plan sistemdtico y organizado para influir en el
cambio o transformacion de politicas publicas, programas, compor-
tamientos y practicas que afectan a un grupo social” (Corporacion de
Investigacion y Accion Social Econémica, 2007, p. 9). Estas practicas
intervienen directamente en la generacion de alianzas por medio de
organizaciones sociales y en la creacion de planes para transformar
las relaciones de poder, lo cual les permite a las comunidades interve-
nir en la toma de decisiones y acciones publicas.

El fortalecimiento de las organizaciones sociales colectivas por
medio de las estrategias de incidencia politica puede llegar a generar
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un cambio sociopolitico o incluso la introducciéon de cambios en nor-
mativas y politicas en su favor (Collado, 2015, p. 7). Su éxito radica en
la consecucion de dichos cambios y en que estos sean realmente la ex-
presion del conjunto de la ciudadania. Por lo tanto, esta participacion
implica la posibilidad de transformar la situacion de las comunida-
des por medio de una voceria para la exigencia de derechos, propo-
ner cambios y resolver los problemas que afectan a las comunidades.

La incidencia politica se destaca en la presente investigacion por
la forma como el lider indigena Manuel Quintin Lame, con su movi-
miento de resistencia y proteccion de los resguardos indigenas, generd
estrategias de incidencia politica que se reflejaron en la creacion del
resguardo de Chaparral y Ortega, ademas de dar inicio a otros mo-
vimientos sociales que permitieron que los indigenas se vieran mas
representados en la Constitucion de 1991 y en los proyectos sociales,
econémicos y culturales que se han desarrollado en el pais.

Estas estrategias, implementadas por Quintin Lame y otros lideres
indigenas como Juan Tama y la cacica Gaitana, son representacion hoy
en dia de la comunidad indigena nasa de Caldono, ya que implican
el reconocimiento de herramientas de incidencia politica que se die-
ron en el pasado para mantenerlas en la memoria colectiva. Al mismo
tiempo, “genera niveles de reconocimiento mayores que proporcio-
nan una Optima vigilancia y control de las intervenciones realizadas
que proporciona un nivel de empoderamiento y poder en el colectivo”
(Acero y Sanchez, 2008).

En la comunidad indigena de Caldono, la incidencia politica se
centra en el fortalecimiento de entidades gubernamentales como el
cabildo, que se propone, por medio de politicas de movilizacion, pre-
sion social y generacion de proyectos y corporaciones, interpelar y
exigir responsabilidades sociales a quienes toman las decisiones que
pueden transformar la situacion social, politica, econémica y cultural
de la comunidad.

De esta manera, se puede afirmar que las estrategias de inciden-
cia politica que lideres indigenas generaron en el pasado trascienden
hoy en dia como una herramienta de lucha para defender las institu-
ciones y la libre expresion de las practicas y el espiritu colectivo nasa.
Por ello, en la comunidad se busca el empoderamiento de sus practicas
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culturales para fortalecer la nocién de incidencia politica y poder co-
lectivo. Este aspecto lo analizaremos mas adelante a partir del trabajo
etnografico realizado con la comunidad.

El quehacer cotidiano en Caldono,
practicas culturales del territorio

Para responder al objetivo planteado en esta investigacion, también
se analizan las practicas culturales que existen en la comunidad indi-
gena de San Lorenzo de Caldono. Esta categoria es explicada desde
Certeau et al. como “el conjunto mds o menos coherente, mas o menos
fluido, de elementos cotidianos concretos, ideologicos, a la vez dados
por una tradicion y puestos al dia mediante comportamientos que se
traducen en una visibilidad social” (1994, pp. 7-8). Las practicas cul-
turales, entonces, se conforman a partir de los elementos ideologicos
e identitarios de los individuos y las comunidades, teniendo en cuenta
sus tradiciones, el comportamiento y la vida social, es decir, su rela-
cion con el entorno.

En la comunidad de San Lorenzo, estas practicas son parte de la
construccion de la comunidad indigena, cuyos miembros construyen su
identidad individual y grupal, lo cual les permite ejercer un determina-
do rol en su comunidad, desde lo politico como gobernador, alguacil,
capitan, entre otros cargos, o desde la cosmovision cultural, como los
mayores, los tewala y las mujeres, que tienen una particular represen-
tacion en las imagenes y la tradicion de la comunidad.

Esta identidad constituye “los procesos de reconocimiento, de
identificacion que ocupan su sitio gracias a la proximidad, a la coe-
xistencia concreta sobre un mismo territorio” (Certeau et al., 1994, p.
8). Estas formas de identificacion de los miembros de la comunidad
construyen los comportamientos mismos del resguardo, ya que gra-
cias a ellos se genera reconocimiento de la comunidad y su labor en
el territorio. El reconocimiento que brinda esta identidad en la comu-
nidad se da a partir de las practicas cotidianas de sus miembros, que
para ellos pueden ser conscientes o inconscientes, pues son tradiciones
que estan arraigadas en su cultura.
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Las practicas tradicionales se establecen también como el sistema
de valores y comportamientos que se hallan en la comunidad desde
épocas y generaciones pasadas y que se vuelven casi imperceptibles
para los individuos, ya que “aparecen de manera parcial, fragmenta-
da, a través de su camino o mas generalmente segtin el modo bajo el
cual consume el espacio” (Certeau et al., 1994, p. 14). Estas practicas
se reflejan a través de un sistema comun aceptado por la comunidad,
que se construye a través de las acciones que realizan los individuos
en cada paso.

Cada una de estas practicas se consolida a su vez con un discurso
que les da sentido: “[...] el usuario consigue siempre crearse lugares de
repliegue, itinerarios para su uso o placer que son las marcas que ha
sabido, por si mismo, imponer al espacio” (Certeau et al., 1994, p. 10).
Esta es una forma de apropiacion con el espacio, que genera el recono-
cimiento de la comunidad indigena y ademads construye unas determi-
nadas formas de organizacion que les permite mantener sus tradiciones
culturales, las cuales evolucionan con las necesidades de su entorno.

A partir de lo anterior, es importante reconocer que las practicas
culturales que se dan en la comunidad construyen también una rela-
cién con el entorno: “[...] esta apropiacion implica acciones que re-
componen el espacio propuesto por el entorno, en la medida que se lo
atribuyen a los sujetos, y que son las piezas maestras de una préctica
cultural espontanea” (Certeau et al., 1994, p. 10). Dicha relacién se
construye no solo desde el aspecto fisico, sino también desde el ambi-
to espiritual, que implica una dominacion con el espacio.

Todas estas caracteristicas, que conforman las practicas cultura-
les, son el resultado de las acciones que se han dado en la comunidad
indigena que reside en el municipio de Caldono. Ellos a lo largo del
tiempo han ejercido una relacion con el espacio, como el uso de mar-
cas, la organizacion y estructura que se consolido desde tiempos anti-
guos, el comportamiento, la economia, la politica y las estrategias de
recuperacion de territorios.

El municipio de Caldono hoy en dia se encuentra en un perio-
do de transformacién en el marco del posconflicto y las nuevas for-
mas de organizacion territorial, sin dejar de lado su fuerte y marcado
arraigo al pasado y a su cultura, que les ha permitido la construccion
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de representaciones que los identifica como pueblo indigena y como
pueblo nasa. Estas representaciones trascienden desde lo material ha-
cia lo espiritual y lo conceptual; su cosmovision integra elementos del
pasado y los proyecta hacia el futuro en el entendido de que los ele-
mentos y las tradiciones de sus antepasados, aunque se modifiquen, se
mantienen de una manera colectiva e individual.

Por lo tanto, es necesario tener en cuenta las acciones de inciden-
cia politica, que junto a las representaciones les permiten reconocerse
de manera individual y colectiva, ya que las acciones realizadas en la
comunidad de San Lorenzo, como las de otros grupos poblacionales,
son el resultado de las convenciones que ellos han interiorizado a tra-
vés de diferentes practicas culturales que les otorgan sentido a sus ac-
ciones e imprimen identidad a sus luchas y resistencias.

Adicionalmente, estas representaciones constituyen la forma en que
la comunidad vive el presente y se proyecta hacia el futuro, puesto que
sus acciones buscan influir en las decisiones nacionales y/o regionales
que les competen, teniendo en cuenta sus necesidades particulares, sus
practicas cotidianas individuales y comunitarias. De alli se generan al-
ternativas de autogobierno y propiedad comunitaria, siendo estas es-
tructuras organizativas las bases de la resistencia para la defensa de
su identidad y territorio.

Las categorias de representacion, incidencia politica y prdcticas
culturales son ejes transversales y son la base fundamental para es-
clarecer como la imagen de Quintin Lame ha adquirido importan-
cia e influencia en las representaciones indigenas de la comunidad de
Caldono en la actualidad, que es la esencia del objetivo que se respon-
de en este capitulo.

Etnografia, historia del libro y sociologia
de las practicas en Caldono

La presente investigacion se desarroll6 principalmente con los miem-
bros de la emisora Uswal Nasa Yuwe Stereo, emisora oficial del res-
guardo San Lorenzo de Caldono, con la colaboracion de Julio Pascué,
administrador del cabildo, y Alfredo Cayapu, coordinador suplente
de la emisora.
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La emisora es un espacio creado por los miembros de la comuni-
dad nasa “para el fortalecimiento de nuestros valores culturales y el
derecho de la comunicacion y la libre expresion, con objetivo de vi-
sibilizar, educar, fortalecer y defender nuestro territorio, los derechos
y la naturaleza para la pervivencia de los pueblos indigenas” (Uswal
Nasa Yuwe Stereo, 2014).

En esta emisora, participan diversos miembros de la comunidad:
jovenes mayores de 16 afios, adultos con experiencia en la emisora,
adultos mayores que se acercan a conocer o algunas mujeres jovenes
que asisten esporadicamente debido a su falta de tiempo. Los miem-
bros de este equipo, en su mayoria, se desplazan desde diferentes ve-
redas del municipio.

El desarrollo de la metodologia en este escenario de comunicacion
responde al objetivo de la investigacion, de manera que permite ana-
lizar cémo la emisora ha sido un espacio para promover y acufiar las
representaciones de la comunidad indigena tanto en el espacio privado,
como en el espacio colectivo, al ser transmitido a toda la comunidad.

A fin de dar respuesta al objetivo de esta investigacion, se utilizaron
dos métodos de andlisis y uno de recoleccion de datos. Para abordar
el primero, se utilizé la “historia del libro; un estudio de los objetos
impresos, de su distribucién y de sus formas” (Chartier, 1992). Este
método se desarroll6 a partir de talleres cuyo objetivo era identificar
qué conocen los miembros de la emisora acerca de la vida de Quintin
Lame, su forma de representarlo y lo que ha significado en la historia
del movimiento indigena

Los talleres se realizaron como una primera prueba diagnostica
que nos permitié acercarnos a la comunidad desde una necesidad que
ellos mismos nos manifestaron: la creacion y difusion de noticias que
pudieran ser producidas en la emisora. En el primer taller, se inicié con
la explicacion de la comunicacion y la informacion en la actualidad,
relacionando las caracteristicas del mundo radial desde lo escrito, lo
sonoro y lo digital. Ademas, se hicieron ejercicios de respiracion, vo-
calizaciéon y modulacion.

El segundo taller se realizé con el objetivo de identificar las re-
presentaciones del pasado que la comunidad indigena tiene de la ima-
gen de Manuel Quintin Lame. Se mostraron dos fotografias de este
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personaje. En la primera, se ve como un hombre joven, resistente, que
esta siendo arrestado, pero que mantiene la cara en alto; ademads, se
aprecian varios de los elementos representativos de la comunidad in-
digena, como el tabaco, la mochila y la ruana. En la segunda imagen,
se veia a un hombre de edad, de perfil, que demuestra sabiduria y ha
trascendido la etapa de lucha para volverse ejemplo de conocimiento.

A partir de estos talleres, se desarroll6 el segundo método de esta
investigacion, conocido como “sociologia de las practicas: la historia
de las practicas, que al tomar contacto con lo escrito, le conceden un
significado particular a los textos y a las imagenes que ellos llevan”
(Chartier, 1992). Este método dio paso al analisis y a la explicacion de
los aspectos socioculturales de la comunidad de Caldono, a partir de
las representaciones del pasado, para generar estrategias de inciden-
cia politica a través de sus practicas culturales. Para ello, se utilizaron
técnicas como la etnografia y la cartografia social para conducir al
objetivo propuesto en esta investigacion.

Por otro lado, el método etnografico se entiende como un conjun-
to de técnicas para recolectar, analizar y presentar datos por medio
de herramientas como la observacion participante, la descripcion na-
rrativa y actividades de andlisis (Rueda et al., 1997, p. 73). Mediante
la observacion del espacio, de las acciones y de las tradiciones que se
llevan a cabo en la comunidad cotidianamente, fue posible identificar
las practicas culturales que permiten conocer los conceptos que los in-
digenas han construido tradicionalmente acerca de esta categoria de
forma individual y colectiva.

Se hicieron entrevistas a Julio Pascué, administrador del cabildo;
a José Ernesto Bototo Bombo, coordinador de la emisora; a Alfredo
Cayapu Aranda, coordinador suplente; a José Casso, lider del movi-
miento artistico y cultural Tullpa; al gobernador del cabildo, Olmes
Wilson Valencia Pilcué; y a Rubiel Liz, miembro activo de la comuni-
dad. Ellos permitieron un acercamiento, por medio del dialogo, para
la reflexion y el andlisis a profundidad de conceptos, representaciones
y practicas de la comunidad.

La informacion recolectada durante la etnografia se complemen-
t6 con el uso de la cartografia social, que “se entiende como una me-
todologia participativa y colaborativa de investigacion que invita a
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la reflexion, organizacion y accién alrededor de un espacio fisico y
social especifico” (Vélez et al., 2012, p. 62). Por ello, también se de-
sarrollaron talleres de representacion del indigena del siglo xx1. Los
miembros de la emisora plasmaron, dibujando y pintando, los ele-
mentos que los identifican individualmente, y describieron cada una
de estas representaciones resaltando su importancia en la comunidad.
Ademas, se permitié la abstraccion de elementos comunes y comple-
mentarios para conformar un icono que los represente de forma co-
lectiva, lo cual se consolido en el disefio grupal del logo de la emisora.

Entre las diferentes dindmicas se hizo un recorrido a los varios
murales de Caldono, a fin de analizar las coyunturas que ha sufrido la
comunidad del municipio y sus representaciones frente a sus elementos
tradicionales: personas, animales y aspectos naturales que los identi-
fican, por medio de los cuales se transforma la representacion que se
tiene de ellos como uno de los municipios mas violentos de Colombia.
También, se realizé el taller de incidencia politica con el objetivo de
identificar competencias de formacién politica y comunicacion.

Como método de recoleccion de la informacion obtenida durante
la realizacion de estos talleres, se utilizaron herramientas periodisti-
cas como la noticia, la entrevista al consejo de redaccion y la radio-
novela; estas herramientas permiten el fortalecimiento de la emisora,
trascendiendo los espacios musicales a dar informacion con contenido
relevante para la comunidad. La creacion de un consejo de redaccion
que generara esta informacion con contenido permitié identificar las
representaciones de Manuel Quintin Lame, las practicas culturales en
el territorio y la forma como estas acciones forjan incidencia politica
en Caldono.

Otro aspecto fundamental para responder a las preguntas plan-
teadas en términos metodoldgicos fue un andlisis que involucra la
historia de los libros y la sociologia de las précticas, que son com-
plementarias para entender, mas alla de lo que se ha escrito, como
las practicas cotidianas de la comunidad indigena nasa les permite
crear y mantener sus representaciones, su cultura e incidencia politi-
ca, puesto que es la herramienta fundamental para su pervivencia en
el territorio colombiano.
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Inmersion en el pueblo nasa

Al ser la etnografia la metodologia insignia de esta investigacion, pro-
curamos realizar todas las actividades en la cabecera municipal de
Caldono, principalmente en el cabildo, la emisora y las calles, espacios
donde tienen lugar las manifestaciones artisticas y culturales del pueblo
nasa. Sin embargo, al ser Caldono un municipio rural, con una mar-
cada tradicion indigena y campesina, fue necesario el desplazamiento
a veredas, fincas y caserios cercanos; nos desplazamos hasta la vereda
del gobernador del cabildo, la casa del tewala y la finca El Barrial. Asi
mismo, para dar respuesta al objetivo planteado en esta investigacion,
se desarrollaron los talleres que se describen a continuacion.

Reconocimiento, memoria y lucha.
Quintin Lame, icono de resistencia

Con la emisora Uswal Nasa Yuwe Stereo se realizé el primer taller el 9
de junio, con el fin de identificar qué conocen los miembros de la emi-
sora acerca de la historia de Quintin Lame, su forma de representarlo
y lo que ha significado en la historia del movimiento indigena. En los
talleres, se identificé la figura de Manuel Quintin Lame como uno de
los principales representantes de la comunidad indigena nasa tras el
analisis de las imagenes descritas.

Asi mismo, se evidenci6 una falta de conocimiento entre los jove-
nes acerca de la vida de personajes importantes en la historia de lucha
del movimiento indigena. Los miembros de la emisora, que reconocen
a este personaje de los archivos, manifestaron que la primera de las
fotos expuestas al grupo, en la que se aprecia a un Quintin Lame jo-
ven, tiene un reconocimiento ambiguo: para algunos jovenes esta foto
representa a este personaje como un vandalo, criminal o subversivo;
mientras que para los indigenas con mas experiencia se representa
como un lider firme en su voluntad de lucha, que buscaba fortalecer
el trabajo organizativo de las comunidades del Cauca, Tolima y Huila
por medio del empoderamiento de la identidad indigena, la cual ex-
presaba con el uso de elementos como el tabaco y la ruana. Para los
mayores, Quintin Lame fue un lider que abri6é camino a la lucha por
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las tierras que han sido arrebatadas por las organizaciones guberna-
mentales y los terratenientes, hecho que oblig6 a los indigenas a salir
de ellas o a trabajar para poder vivir en ellas.

En la segunda foto, los miembros de la emisora transformaron su
representacion de Quintin Lame, ya que ellos ven en esta imagen la
representacion de un hombre sabio, que continua utilizando los ele-
mentos caracteristicos de la comunidad como la ruana, pero con un
sentido mds moralista; entienden que en esta imagen el personaje se
ve a si mismo, lo que ha hecho y el legado que deja a la comunidad
indigena en la defensa de los derechos indigenas y de la tierra, lo que
ademas demuestra la importancia de la educacion para la transforma-
cion de la realidad de las comunidades.

Dado el respeto tan interiorizado que esta comunidad tiene hacia
los mayores, para los participantes es evidente que Manuel Quintin
Lame es una de las autoridades espirituales que mas emana admira-
cion en la comunidad, pues representa a un mayor dotado de sabidu-
ria. Asi mismo, hace parte de las raices de la historia del movimiento
indigena al ser ejemplo de un personaje que resistio al sistema opre-
sor por medio de leyes y proclamas que se han mantenido hasta hoy,
en el reglamento indigena.

Quintin Lame y Alvaro Ulcué trascienden a la
radionovela: representacion y medios de incidencia

Por medio de herramientas periodisticas como la radionovela, el do-
mingo 29 de julio de 2018 se desarrollé una actividad con la que se
busco recrear una escena de la vida de personajes representativos para
la comunidad indigena nasa. En el primer taller, se llevé a cabo un
ejercicio de practica de como se narra una radionovela utilizando un
didlogo que estructurd Alfredo Aranda Cayapu, en el que cuenta la
vida del padre Alvaro Ulcué Chocué. Esta narracién fue caracterizada
por los miembros de la emisora, quienes debian representar la vida de
Alvaro Ulcué, actuar en la escena y hacer los sonidos caracteristicos
del ambiente.

Este ejercicio abri6 las puertas para que los miembros de la emisora
conocieran mas en detalle de qué se trata el género de la radionovela
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y como este puede ser una alternativa para dar a conocer la vida de
Alvaro Ulcué y otros personajes importantes para la comunidad indi-
gena, de forma dindmica y en la que fuera primordial la participacion
comunitaria. Para aumentar la confianza de los miembros de la emi-
sora en este género periodistico, se les pidié que narraran una histo-
ria de suspenso, para lo cual crearon narrador, personajes y efectos de
sonido que la hicieran mas realista.

En una segunda sesion de este taller, posterior al ejercicio de las
radionovelas, los jovenes en conjunto caracterizaron una parte de la
vida de Quintin Lame, en la cual se tuvo en cuenta a las personas que
siempre acompaiiaron a este lider en su lucha, como lo fue su secreta-
rio Manuel Transito Sanchez y su conyuge Polindara.

Para este ejercicio, ellos preguntaron a los lideres acerca de la vida
de Quintin Lame. Alfredo Cayapu, coordinador de la emisora, comen-
td que este lider aprendio a leer en las montafias y que dedicé su vida
a proteger a las comunidades indigenas; hablaba de la identidad y de
la tierra, y por medio del aprendizaje autodidacta en las montafas lu-
chaba por los derechos de los indigenas para que fueran liberados del
terraje; a pesar de las veces que fue arrestado, siguié luchando para que
a la comunidad se les reivindicaran sus derechos (Testimonio. Taller
de representaciones. Alfredo Cayapu, 09/06/2018).

Este ejercicio permiti6 a los miembros de la emisora recrear una
escena en la que Quintin Lame llega a una minga en una de las vere-
das del municipio de Caldono a hablar acerca de las tierras y de los
derechos indigenas. Para ellos, fue evidente la necesidad de conocer
las leyes y los derechos de la comunidad para continuar y fortalecer
la lucha y resistencia indigena.

La iconicidad del pueblo nasa, representaciones
de la labor comunitaria y la identidad

Adicional a estos talleres de identificacion de las representaciones del
pasado indigena nasa, se desarrollaron actividades para identificar
como se representan ellos como indigenas del siglo XX1 y como es-
tas representaciones se relacionan con el pasado de la comunidad. El
objetivo de este taller, realizado el domingo 28 de julio de 2018, fue
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reconocer como se identificaban los participantes como seres indivi-
duales y como miembros de un colectivo, y como se identificaban y
relacionaban con su territorio.

La actividad se dividi6 en cinco partes. En la primera parte, a cada
participante se le hizo entrega de cartén paja, colores y marcadores
para que hiciera un dibujo en forma de espiral; en el centro debia po-
ner el elemento mas importante que lo representara como persona,
en su cultura y en su territorio. Alrededor de este elemento se ponian
otros simbolos, palabras o frases cortas que complementaran este ele-
mento, identificando lugares importantes de los espacios en los que
se encontraban.

En un segundo momento, en parejas, los participantes dialogaron
acerca de lo que habian plasmado en el carton paja. Cada individuo
debia explicarle el dibujo a su compaiiero. En el tercer momento cada
participante expuso lo que dibujé su compaiiero, debia construir una
historia y una identidad a partir del territorio y de lo plasmado en el
carton.

En la cuarta parte, todos los participantes del taller ubicaron los
dibujos en el suelo en forma de espiral sagrada, entrelazaron las his-
torias y crearon una congruencia entre todos, sin que este objetivo
hubiese sido explicado antes del ejercicio, lo cual permiti6 identificar
elementos comunes representativos o complementarios y un sentimien-
to de comunidad.

Durante el desarrollo del ejercicio, identificamos que existen ele-
mentos comunes de representacion que se pueden enmarcar dentro de
los conceptos de territorio, naturaleza, medio ambiente, cultura, espi-
ritualidad, familia, autoridades, rol de la mujer, comunicacion y radio.

De tal manera, con los elementos representados por los miem-
bros de la comunidad se cre6 un nuevo logo para la emisora tenien-
do en cuenta las representaciones de la comunidad y los valores de la
emisora. Los temas se unificaron al momento de desarrollar el logo, y
los participantes manifestaron la necesidad de que se representara a
la comunidad desde el territorio, los derechos, la unidad y el perdon
para lograr darle un significado a la labor comunitaria de la emisora
y dotar de identidad sus productos y sus luchas.
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Para la creacion del logo de la emisora, se resalté la importancia
de escuchar y conocer los principios y las leyes indigenas, a fin de ge-
nerar una armonia y un equilibrio social que es la base fundamental
para que el territorio se mantenga y lo cuiden como comunidad, como
colectivo y como individuos. Ademas, este territorio representa los de-
rechos, la unidad y el perdon que, por medio de la autoridad, logran
darle un significado a la labor comunitaria, siendo esta la principal
razon de la emisora.

Dada esta importancia tan acentuada del territorio, se resaltaron
los colores verdes y azul en el disefio del logo, ya que simbolizan la
naturaleza y el agua, respectivamente. La iconicidad del logo se dio
abstrayendo las imagenes comunes e importantes que se dibujaron en
los cartones y que representan un hito en su cultura, como la tulpa, el
rayo, los bastones de mando, la espiral sagrada y los colores del Cric.

Ademads, se establecié que el nombre de la emisora recoge no
solo el presente del pueblo indigena de Caldono, sino también sus
origenes y sus raices. En la palabra Uswal, muestran su arraigo por
la tierra, ya que significa “chachafruto”, una de las plantas mds im-
portantes que se han dado en el territorio mucho antes de la existen-
cia del pueblo y que ancla sus raices culturales e historicas a la tierra
y a la naturaleza.

Tejido de incidencia politica

Con el objetivo de identificar como conciben los miembros de la emi-
sora la incidencia politica en su comunidad, se llevé a cabo un taller en
el que los participantes definieron palabras y acciones caracteristicas
del pueblo nasa y de la emisora con una lana verde, mientras constru-
yeron un tejido que los unia entre ellos.

En este taller, se identific que el tejido (elaborado principalmen-
te por las mujeres) es una forma de unir a la comunidad y que la in-
cidencia politica es al mismo tiempo el resultado de esta uniéon que
busca transformar, compartir e influir en todos los miembros de la co-
munidad para que se sumen a la resistencia indigena. Los participan-
tes, durante este taller, identificaron la incidencia con palabras como
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“igualdad”, “influencia”, “transformacion”, “compartir”, “conecta-
dos” y “unidos”. Rubiel Liz resalto:

Cuando estamos hablando de tejido, siempre se habla en las emi-
soras comunitarias y mds las emisoras indigenas, pues estdn en
un tejido, un tejido de comunicacion alternativo, frente a los me-
dios de comunicacion formales. Entonces, siempre esta como en
ese paralelo de un tejido de comunicacion, que puede verse desde
ese medio de comunicacién comunitario. (Testimonio. Taller de
incidencia politica. Rubiel Liz. 10/06/2018)

Esta intervencion permitié a los miembros de la emisora identificar la
incidencia politica como una responsabilidad importante para quienes
se decidan a formar parte de su realidad, dado que exige compromi-
so en la formacion intelectual para influir en las decisiones politicas,
econdmicas y de educacion que den respuesta a las necesidades de la
comunidad.

El desarrollo de este taller identifico a la emisora como un instru-
mento que permite transformar a la comunidad, pues facilita la trans-
mision de informacion y de practicas culturales de la comunidad con
el objetivo de dar voz a quienes han sido ignorados. A raiz de esto,
los miembros de la emisora dieron a este espacio la misién de luchar
por un nuevo camino para la cultura nasa, porque su incidencia pue-
de ser esencial para la reivindicacion de sus derechos y de su cultura.

Reconocimiento de espacios
importantes de la comunidad nasa

Para entender las dindmicas culturales y sociales que se desarrollan en
el municipio de Caldono, fue necesario el desplazamiento a tres luga-
res importantes del cabildo de San Lorenzo: la casa del tewala, la ve-
reda donde vive el gobernador y la finca El Barrial. Estos tres lugares
sirvieron para ubicarnos espacialmente en la gobernanza, la cultura
y la economia del resguardo, al ser estos tres puntos fundamentales
para la incidencia politica a través de la representacion de Manuel
Quintin Lame.
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La finca El Barrial, dotada de un gran cultivo de caiia, significa la
proclama de Quintin Lame hecha realidad: la tierra es del indigena y
es el que debe trabajarla en comunidad y para la comunidad. Esta fin-
ca se encuentra a quince minutos en carro de la cabecera municipal de
Caldono, y hace parte del cabildo de San Lorenzo; alli pudimos evi-
denciar de qué manera los indigenas nasa trabajan su tierra y admi-
nistran sus cultivos para la pervivencia de su pueblo.

A la casa del tewala nos dirigimos en busca de una armonizacion,
la cual demostr6é cémo la comunidad indigena integra sus practicas
culturales ancestrales con las nuevas practicas de su comunidad y las
traidas o impuestas desde afuera, como es la religion catdlica.

Sin embargo, nuestra unidad de andlisis nos invita a enfocar-
nos mds en cOmo estas practicas resignifican las representaciones de
Manuel Quintin Lame y la articulan con las practicas culturales ac-
tuales. Aunque no se hizo alusion directamente a la figura de Quintin
Lame, el tewala demostré un respeto interiorizado a los mayores, di-
ciendo frases como: “Yo no soy nadie, sin ustedes mis mayores, yo solo,
no soy nadie, soy lo que ustedes quieren que haga y sea” (Testimonio.
Visita al tewala. 10/06/2018). Esto nos sirvi6 para entender que los per-
sonajes importantes en la historia de los nasa pasan a un plano espiri-
tual en el cual van guiando sus pasos y manteniendo vivas sus luchas.

En la vereda en donde vive el gobernador, se pudo identificar que
su casa era el centro, dotada de grandes entradas y un espacio para
recibir a la gente, ya que estd ubicada contra la montafa. La vereda
consta de pocas casas de fique y brea, con una cancha de futbol y un
camino que sale a la carretera principal, la via Caldono-Sicilia.

Dada la importancia de reconocer las demostraciones y expre-
siones culturales de la comunidad nasa por medio del arte, se organi-
26 un recorrido con uno de los lideres jovenes de la comunidad, José
Casso, lider del movimiento artistico Tullpa encargado de presentar
los proyectos institucionales del cabildo a la Alcaldia y a las demas
dependencias del Estado.

El recorrido inici6 en el cabildo, con una breve introduccién de
los origenes del movimiento y como esta propuesta pretendia narrar la
cultura nasa. El mural ubicado en la entrada del pueblo de Caldono,
en la via Siberia-Caldono, buscé representar de manera significativa a
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la comunidad indigena de Caldono, los campesinos y la gente mesti-
za que habita en el territorio, y fue pintado a partir de las propuestas
que surgieron de la comunidad.

En estos murales se pudo reconocer la importancia de algunos ele-
mentos representativos de la comunidad, como el conflicto armado, la
musica, la tulpa, el chumbe y las riquezas naturales del territorio. En
su mayoria, los murales resaltan el rol de la mujer, como las mayoras,
especialmente las abuelas.

Este recorrido fue una fuente importante de informacion para la
investigacion, debido a que permitio6 el reconocimiento de muchas de
las practicas culturales que han sido parte de la comunidad indigena
de Caldono, ya que resaltan tradiciones y elementos representativos,
y son parte de la memoria del pueblo nasa.

Asi mismo, las representaciones artisticas que se evidenciaron en
el municipio de Caldono demuestran la importancia del pasado indi-
gena, pues estas imagenes representan la memoria del pueblo, cémo se
narran a si mismos y las formas como quieren ser reconocidos.

Entre estas ilustraciones se encontraron murales de Manuel Quintin
Lame, ubicados en el patio y en el salon principal del cabildo; estos
murales se realizaron en memoria de los sesenta afios de la muerte de
este personaje, quien es reconocido no solo por su lucha por la tierra,
sino también porque resistié la colonizacion y luché por un territo-
rio autébnomo para las comunidades indigenas, como lo es hoy el res-
guardo de Ortega y Chaparral. El resultado de estas luchas hace que
Quintin Lame sea reconocido como un ejemplo de incidencia politi-
ca en la comunidad, que influye en el pasado y el presente del movi-
miento indigena.

La conmemoracion al pasado indigena en figuras como la de
Quintin Lame también se evidenci6 en habitantes como Julio Pascué,
quien portaba una camiseta con la imagen de Quintin Lame. Pascué
considera que este lider fue parte de las raices del movimiento indige-
na, a quien se rinde especial homenaje al tomar un cargo de autori-
dad para que sea él quien guie, por medio del conocimiento, el mejor
camino a seguir para gobernar en funcién de los intereses y beneficios
de toda la comunidad indigena.
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Adicional a dichos espacios, en el desarrollo de esta investigacion
se tuvo la posibilidad de encontrar otros escenarios, como la plaza de
mercado, un lugar que funciona los sibados, donde los indigenas y cam-
pesinos del municipio arman sus propios puestos de venta de productos.

Este dia de mercado es el de mayor movimiento en el pueblo, ya
que vienen personas de las veredas del municipio, de la cabecera mu-
nicipal y de otros pueblos cercanos a vender y comprar productos de
toda clase; en este espacio, se encuentran alimentos recogidos de cose-
cha, servicio de restaurante, y venta de ropa, calzado, herramientas y
utensilios para el hogar. A este lugar asisten hombres, mujeres y nifios;
y las mujeres que trabajan en este espacio llevan a sus nifios cargados
en el chumbe, elemento representativo de la cultura nasa.

Otro de los espacios reconocidos en el municipio de Caldono fue
la biblioteca municipal, un lugar donde los nifios de la cabecera mu-
nicipal van a participar en diferentes actividades que potencian la lec-
tura y el uso de las tecnologias de la informacién y la comunicacion.
Ademads, es un espacio donde se parte de la poblaciéon para generar
proyectos en el territorio.

Un altimo espacio que se reconocié como importante en el territo-
rio fue el mirador en lo alto de una de las montaiias, que fue construido
por los habitantes del pueblo con fondos que reunieron por medio de
una colecta comunitaria para construir un parque, un camino y recons-
truir el mirador, donde antes se ubicaba una base militar. Al inicio de
la subida a este espacio, hay un monumento con la leyenda: “Tu haces
parte de esta historia. Manos caldolefias construyendo caminos de paz”.

Ademas, en el recorrido por este camino para llegar a la cima de
la montana se encuentran multiples mensajes en los drboles, en los que
se resalta la necesidad de construir y de participar para crear un terri-
torio de paz, para reconstruir lo que la guerra destruy6 y para confor-
mar un territorio pacifico.

Caldono, tierra ancestral

Después de casi un afo de trabajo teérico, documental y etnografico
junto a la comunidad del resguardo de San Lorenzo de Caldono, se
concluye que la figura y obra de Manuel Quintin Lame representa un
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hecho trascendental en la incidencia politica del resguardo, y su ima-
gen es icOnica para la consecucion de una identidad que pueda expre-
sar el movimiento indigena que lucha y resiste frente a problematicas
latentes que toman nuevas dindmicas en el marco del posconflicto.

Los escenarios donde se resignifica y se transmite la figura de
Quintin Lame son muy puntuales: el cabildo, sus murales, la emisora
Uswal Nasa Yuwe Stereo, la bandera del Movimiento Sin Tierra Nietos
de Quintin Lame y demas iconicidad que se extiende por el municipio
y sus habitantes.

El grupo de investigacion identifico que la comunidad tiene una
arraigada e interiorizada asociacion de Manuel Quintin Lame con la
imagen representativa del indigena, ya que su figura se ancla en la sa-
biduria, la fortaleza y la constancia de las comunidades indigenas del
Cauca y emana para ellos la imagen de un mayor signo de admira-
cion y respeto.

Adicional a ello, las practicas indigenas que se mantienen en la co-
munidad de Caldono son una manifestacion de las raices de los nasa,
pues tienen en cuenta sus imagenes, su conocimiento y su forma de
actuar, ademads de los elementos que los han representado tradicional-
mente como la ruana, el chumbe y el tabaco, entre otros. Estas practi-
cas se conciben como acciones para la incidencia politica, y por medio
de ellas la comunidad nasa hace visible, expresa y hace reconocer a
otros su existencia para la exigencia de sus derechos y como ejercicio
de su autonomia econémica, politica y social.

Para responder entonces el objetivo de la investigacion: el prin-
cipal legado de Quintin Lame fue buscar la creacion de resguardos
como territorios autébnomos de los indigenas desde lo politico, econ6-
mico y social. Entonces, las representaciones sobre Quintin Lame en
la incidencia politica recaen en la recuperacion y preservacion de los
territorios que pertenecen a los indigenas, la defensa de estos y el em-
poderamiento y la apropiacion cultural que se da desde la figura de
un mayor que genera respeto y admiracion, a través de la identidad y
la necesidad de generar cambios y transformaciones en el panorama
politico, social y econémico de Caldono, Cauca.
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Caminando la palabra:
comunicacion y memoria
desde el pueblo nasa'

PATRICIA BUSTAMANTE MARIN

Introduccion

I ‘undamentado en la observacion participante? con el pueblo nasa,
este capitulo describe el sistema social que rige a la comunidad, sus

1 Este texto hace parte del documento final de la tesis de Doctorado en
Comunicacion titulada “Cosmovision y practicas comunicativas como ex-
presién colectiva de resistencia del pueblo indigena Nasa en el contexto del
conflicto armado colombiano” (tesis summa cum laude de la Universidad
Pontificia Salesiana de Roma, octubre de 2018). El documento se encuentra
actualmente en proceso de publicacion.

2 Observacion participante: Estuve en la region durante un afio con el propé-
sito de lograr un mayor acercamiento al sujeto y objeto de estudio, es decir,
el pueblo nasa, en entornos multiculturales en el marco del conflicto arma-
do colombiano, a fin de identificar y comprender los procesos y las practicas
de resistencia anclados en la cosmovision y religiosidad de este pueblo indi-
gena. De esta forma, escuchar y observar en contacto directo y personal con
el sujeto estudiado y desarrollar una visién desde adentro como base para la
comprension me permiti6 entender las categorias ancladas en la cosmovision
nasa, que rigen su comportamiento como colectivo. A partir de dicha técnica,
fueron desarrollados los siguientes elementos:

La autoobservacién: Observacion que hice en campo, es decir, en el resguar-
do de Pueblo Nuevo, cabildo de Caldono (Cauca), donde vive una parte de
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instituciones de gobierno y su organizacion comunitaria. La participa-
cién en las practicas culturales contribuye no solo a describirlas, sino
también a identificar la manera como se articulan con las practicas
espirituales y a comprender su significado en la vida cotidiana como
un elemento aglutinante que refuerza y da sentido a la identidad indi-
vidual y colectiva de los nasa; todo anclado en su cosmovision desde
la perspectiva comunicacional.

Las técnicas e instrumentos de analisis critico fueron tomados
desde la perspectiva tedrica y practica propia de la etnometodologia,
corriente socioldgica surgida en los afios sesenta con los trabajos de
Harold Garfinkel, y cuyo propésito es comprender en profundidad el
rol que tienen los miembros de una comunidad en la estructuracion
de sus procesos socioculturales y en la vida cotidiana. La etnometo-
dologia se basa en el supuesto de que todos los seres humanos tienen
un sentido practico con el cual adecian las normas de acuerdo con
una racionalidad practica que utilizan en la vida diaria. No se centra
tanto en qué hacen las personas o en qué dejan de hacer, sino en como
ejecutan estas acciones, lo cual puede ser de forma consciente o como
parte de una estructura que subyace en la realidad social.

Utilizando el método etnografico, se aplicaron instrumentos como
la observacion participante para identificar lenguajes (verbal y no ver-
bal), actitudes, comportamientos, vestimentas, celebraciones, fiestas,
rituales, etc. La observacion participante y las entrevistas buscan com-
prender los significados de las acciones que constituyen una realidad
social. En tal sentido, se recopilaron datos que constituyeron una des-
cripcién de sus costumbres, mitos, lenguaje, historia, etc.

la comunidad nasa, muy organizada en su sistema social y particularmente
marcada por el conflicto armado colombiano.

Observacion sistemdtica: Para identificar las rutinas de las personas en su co-
tidianidad y las practicas de interaccion social producidas durante jornadas
normales (es decir, en ausencia de enfrentamientos armados) y durante jor-
nadas de enfrentamientos entre los diferentes actores del conflicto (guerrilla
contra Ejército; paramilitares contra Ejército; guerrilla contra paramilitares),
en las que la poblacion civil, incluyendo la indigena, estda en medio del fuego
cruzado.
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La etnometodologia facilit6 la descripcion y comprension de las
interacciones producidas en los escenarios comunicativos (lugares sa-
grados dentro de los territorios ancestrales), asi como en aquellas prac-
ticas interculturales, econémicas y politicas (movilizaciones, asambleas,
reuniones, mingas, etc.).

Asi mismo, se realizaron grupos focales o focus groups®. Esta téc-
nica de entrevista, basada en el didlogo con un pequefio grupo de per-
sonas, fue efectiva para la triangulacion y el contraste de datos. Se
implement6 con los mayores de la comunidad, las autoridades indige-
nas y los diferentes grupos de mujeres y jovenes indigenas que, en su
calidad de lideres comunitarios, constituyeron una importante fuente
acerca de las informaciones religiosas y politicas que estdan en la base
de las acciones colectivas de los nasa.

Igualmente, se construyeron historias de vida, esto es, relatos de
experiencias individuales de algunos sujetos de la comunidad que pro-
veen hechos y evidencias que no hayan sido captadas a través de otros
instrumentos. Las historias de vida son testimonios tangibles que per-
miten al investigador identificar actores claves en el desarrollo y la
evolucion de las practicas de resistencia de los nasa®.

En el proceso de investigacion, también se recogieron documentos
de analisis que resultaron muy valiosos para comprender la vida de los
nasa. Para este trabajo, se entiende por documento el material infor-
mativo sobre un determinado fenémeno social de la cultura nasa que
existe independientemente del ejercicio de investigacion. En general,
los documentos son registros orales, audiovisuales y escritos, rastrea-
dos en archivos del Consejo Regional Indigena del Cauca (Cric), de
la Organizacion Nacional Indigena de Colombia (Onic), del Instituto
Colombiano de Antropologia e Historia (Incah), y de centros de docu-
mentacion situados en las ciudades de Bogota, Cali y Popayan. Otro

3 Sehicieron tres grupos focales para tratar el tema intergeneracional: uno con
ancianos, mayores de la comunidad; otro con jovenes indigenas, y el tercero
con jovenes indigenas, jovenes occidentales y ancianos de la comunidad.

4 Esta técnica la utilicé para construir tres historias de lideres fundantes claves
de la resistencia indigena: la cacica Gaitana, Manuel Quintin Lame y Alvaro
Ulcué Chocué.
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tipo de documentos son de caracter personal o expresivo, tales como
autobiografias, diarios, cartas, testimonios orales y documentos insti-
tucionales que son de naturaleza publica.

En esta investigacion, los documentos y los datos recogidos sirven
para identificar e interpretar todas las categorias relacionadas con la
cosmovision y la resistencia principalmente, las cuales tienen relacion
con las practicas religiosas y comunicativas (rituales, mingas, fiestas,
funerales, etc.). Entre tanto, para el registro y la sistematizacion de la
informacion se construyeron dos matrices de andlisis®. Adicionalmente,
se hizo un registro fotografico en el que se evidencia el trabajo de cam-
po en Pueblo Nuevo.

Un elemento transversal en el contenido de este capitulo es el acer-
camiento etnografico® a las practicas comunicativas, marcadas no solo
por la comunicacién verbal y no verbal, sino también por la comunica-
cion iconica, que configura al sujeto comunicativo como agente —actor
colectivo— en los procesos de resistencia frente “al mundo de afuera”.

5  En la primera matriz de andlisis, se identificaron los siguientes aspectos: ca-
tegorias, subcategorias, categorias emergentes, perfiles de los entrevistados y
los verbatines con el respectivo pietaje del registro audiovisual. En la segun-
da matriz, se registrd y sistematiz6 el material cuyo origen es de otras fuen-
tes documentales como el Cric y la Asociacion de los Cabildos del Norte del
Cauca (Acin).

6 La etnografia busca describir detalladamente situaciones, eventos, personas,
interacciones y comportamientos que son observables. Asi mismo, incorpora
lo que los participantes dicen, sus experiencias, actitudes, creencias, pensa-
mientos y reflexiones tal como son expresadas por ellos mismos y no como
el investigador los describe. Anthony Giddens sefiala que la etnografia es el
estudio directo de personas o grupos durante un cierto periodo; se utiliza la
observacion participante o las entrevistas para conocer su comportamiento
social y registrar una imagen realista y fiel del grupo estudiado. Es decir, con
la investigacion etnografica se aprende el modo de vida de una unidad social
concreta; hace referencia al estudio directo de personas y grupos durante un
cierto periodo y a la descripcion del modo de vida de un grupo de individuos
(Murillo y Martinez, 2010).
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El enfoque metodolégico que se consider6 mas adecuado para el
objeto de estudio descrito fue el exploratorio’ e interpretativo®. Esta
metodologia permitié un acercamiento a los documentos orales, au-
diovisuales y escritos acerca de la comunidad nasa, de produccion
propia y de produccion de estudiosos foraneos, a fin de hacer un ana-
lisis interpretativo posterior. Para las referencias de los videos, se usd,
cuando fue posible, la herramienta Google Shortener, lo cual permi-
tié acceder de manera abreviada al enlace de las entrevistas’ y demas
fuentes audiovisuales.

Tanto las entrevistas hechas por la investigadora como las otras
fuentes estan citadas en las notas al pie de pagina para dar cuenta del
trabajo de campo realizado, a las cuales se puede acceder directamen-
te. Todo el material audiovisual propio y el de las fuentes documen-
tales esta disponible en el canal de YouTube de Patricia Bustamante.

El trabajo de campo se llevo a cabo en la region del Cauca, res-
guardo de Pueblo Nuevo, donde habita una de las comunidades mas

7 Los estudios exploratorios se realizan cuando el objetivo es examinar un tema
o un problema de investigacion poco estudiado, del cual se tienen muchas du-
das y no se ha abordado antes. Sirven para familiarizarnos con fenémenos
relativamente desconocidos (Hernadndez-Sampieri et al., 2010, p. 79).

8 La observacion participante es la técnica para la recoleccion de la informacion
tipica del paradigma interpretativo (Corbetta, 1999). Segtin Corbetta, los ob-
jetivos de la observacion participante son, entre otros, “ricostruire il profilo
della cultura che si intende studiare dal punto di vista dei suoi membri, indi-
viduando la loro visione del mondo, e cogliendo il senso che ciascuno ripone
nelle proprie azioni; delineare le regole (anche implicite) che governano l'in-
terazione sociale, ricostruire la trama che ora unisce, ora oppone, i valori, le
credenze che abitano la cultura in studio” (1999).

9  Se realizaron entrevistas cualitativas a profundidad, que teéricamente con-
sisten en una conversacioén provocada por el entrevistador y dirigida a sujetos
elegidos sobre la base de un plan de recolecciéon de informacién y de un nu-
mero considerable, que tiene una finalidad de tipo cognoscitivo, guiada por
el entrevistador, basado en un esquema flexible y no estandarizado por las
preguntas. Para la aplicacion de esta técnica, utilicé la entrevista semiestruc-
turada y la entrevista no estructurada con expertos en las culturas indigenas
precolombinas, asi como con indigenas o académicos occidentales.
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ancestrales de los nasa, en lo que se conoce como la region de los
“Cinco Pueblos” desde la época de Juan Tama.

Antecedentes y primeros acercamientos
a la comunidad nasa

El interés por lograr un acercamiento a la comunidad nasa se remonta
al afio 1994, cuando el desbordamiento del rio Pdez provoco una ava-
lancha de grandes proporciones en el departamento del Cauca y dejo
un numero indeterminado de habitantes de Tierradentro en medio del
fango. La mayoria de los damnificados pertenecia al pueblo nasa. La
labor como voluntaria en el campamento que albergaba a los sobre-
vivientes de la tragedia fue la circunstancia propicia para una primera
convivencia cercana y permanente con los indigenas nasa, la cual re-
vel6 poco a poco su universo cultural, hasta el momento desconocido
para la investigadora.

En medio de la fragilidad y la vulnerabilidad, los nasa no mostraban
preocupacion por sobrevivir, sino por volver a su tierra. Manifestaban
como su mayor interés permanecer fieles a Uma Kiwe, lo cual se refle-
jaba en su intento por reproducir sus practicas y rituales, cocinar sus
propios alimentos segtn la tradicion, recrear las tulpas y organizarse
como comunidad reconociendo a las autoridades del pueblo presen-
tes en los cambuches!’. La palabra era el elemento articulador en la
vida cotidiana, que de alguna manera garantizaba la pervivencia de la
cosmogonia nasa; esa palabra que en 1994 aparecié como una moti-
vacion a la indagacion que en 2008 se convirtio en categoria de anali-
sis del trabajo etnografico realizado en el resguardo de Pueblo Nuevo,
cabildo de Caldono, nororiente del Cauca.

La experiencia etnografica comienza el 18 de enero de 2008, lue-
go de unos primeros contactos y acercamientos con las autoridades
indigenas que permitirian el acceso a los territorios y, sobre todo, que
la investigadora fuera aceptada entre la comunidad, aun en su con-
dicion de «blanca», proveniente del interior del pais, con estudios en

10 El cambuche es una carpa improvisada, usada como vivienda temporal.
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Europa vy, por tanto, desde un lugar epistemoldgico de enunciacion
occidental.

El primer encuentro se lleva a cabo con la Acin. Mauricio Caviades,
Vilma Almendra y Gustavo Ulcué, comunicadores indigenas formados
en universidades colombianas, dan la bienvenida. El sitio estd dotado
de computadores y herramientas de trabajo propias de una sala de re-
daccion, y decorado con jigras tejidas, todo ello mezclado con fotos
de las marchas y movilizaciones indigenas de 2003 y 2005.

En ese primer encuentro, no fue posible encender la grabadora de
periodista ni hacer registro fotografico: se trataba de estar en actitud
de escuchar y hablar lo menos posible; la conversacion se dio entre
sorbos de café cosechado en el mismo Tierradentro y el mambeo de
los indigenas. La investigadora explico la intencién de su presencia y
el trabajo que iba a realizar, la respuesta inmediata del colectivo fue:
“Aca vienen todos los blancos a apropiarse de nuestro saber, se llevan
todo y no volvemos a saber de ellos”.

Hubo un intercambio de preguntas y respuestas, y la conversacion
se cerr6 con las palabras sabias de un mayor de la comunidad: “Hay
que aprender a escuchar también el silencio. Esperamos de usted una
devolucion de la palabra”. En aquel momento, una propuesta metodo-
logica sistematica parecia desdibujarse para dar paso a lo que, a par-
tir de entonces, se denominé didglogo de saberes. Ese encuentro marco
el itinerario metodoldgico, a lo largo del cual la etnografia dejaria de
ser solo una técnica delimitada por la observacion y el registro en los
diarios de campo para convertirse, como sefiala Orlando Fals Borda
(2009), en una metodologia sentipensante desde la investigacion-ac-
cion; esto fue inspirador durante el trabajo de campo dado que, como
lo propone el citado autor, prevalece la necesidad de conocer el papel
de los saberes populares y la cultura del pueblo en la obtencion del
conocimiento cientifico, con observancia de la siguiente ruta:

1. Estudiando las relaciones reciprocas entre sentido comun, cien-
cia, comunicacion y accion politica.

2. Examinando la interpretacion de la realidad desde el punto
de vista proletario, segtin “categorias mediadoras especificas”.
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3. Estudiando c6mo se combinan sujeto y objeto en la practica
de la investigacion, reconociendo las consecuencias politicas
de esta combinacion.

En este caso, no existié un proposito metodoldgico explicito de in-
vestigacion y accion politica, pero si de una investigacion de caracter
participativo que favoreciera el acercamiento a esas relaciones recipro-
cas dentro de la organizacion social indigena nasa. En la investigacion
activa, desde una accién sentipensante, no se trata solo de acumular
datos en el ejercicio epistemoldgico, sino que también hay un esfuerzo
por hacer una devolucién del conocimiento a las poblaciones con las
que se trabaja, en una interaccion y un didlogo en campo.

El trabajo de investigacion bajo la metodologia cualitativa ha re-
querido también implementar las técnicas de la etnometodologia pro-
puesta por Harold Garfinkel, “interesada por la cuestiéon de como,
sobre el curso temporal de sus compromisos reales, y «conociendo»
la sociedad solamente desde adentro, los miembros producen activi-
dades practicas estables, es decir, las estructuras sociales de las acti-
vidades diarias” (1967), con el fin de intentar comprender el rol de la
comunicacion en las dinamicas de la vida cotidiana de la comunidad
nasa, asi como la estructuracion de sus procesos comunicativos y so-
cioculturales, y ademas, identificar qué se entiende por resistencia co-
munitaria desde su cosmogonia.

Lo anterior significo trazar un cronograma para responder al ri-
gor metodoldgico que la academia exige, con un itinerario de accio-
nes de indagacion, y al mismo tiempo, reconocer de antemano que
los fenémenos sociales que se irfan presentando podrian accidentar
el itinerario trazado.

Una experiencia desde la reflexividad

La llegada a campo exigio, desde el primer momento, comprender qué
significa la reflexividad al investigar. De hecho, la forma como operan
los indigenas de Pueblo Nuevo, lugar del estudio, constituye objeto
de conocimiento de la investigadora. A propésito de la reflexividad,
Rosana Guber indica:
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Dado que el trabajo de campo es un segmento témporo-espacial-
mente diferenciado del resto de la investigacion, el investigador
cree asistir al mundo social que va a estudiar equipado solamente
con sus métodos y sus conceptos. Pero el etndgrafo, tarde o tem-
prano, se sumerge en una cotidianeidad que lo interpela como
miembro, sin demasiada atencidn a sus dotes cientificas. Cuando
el etndgrafo convive con los pobladores y participa en distintas
instancias de sus vidas, se transforma funcional, no literalmente,
en «uno mas». Pero en calidad de qué se interprete esta membre-
sia puede diferir para los pobladores y para el mismo investigador

en cuanto investigador o en cuanto miembro de otra sociedad.

Dirimir esta cuestion es crucial para aprehender el mundo social
en estudio, ya que se trata de reflexividades diversas que crean dis-
tintos contextos y realidades. Esto es: la reflexividad del investiga-
dor como miembro de una sociedad x produce un contexto que
no es igual al que produce como miembro del campo académico,
ni tampoco el que producen los nativos cuando €l estd presente
que cuando no lo esta. (2001, p. 28)

Al trazar la ruta metodoldgica, se definié un campo de estudio de acuer-
do con unos intereses tedricos, pero el significado y el sentido de ese
campo finalmente los daria la reflexividad de los nativos, y por tanto,
el desafio era poder transitar la reflexividad propia de los indigenas,
como lo sugiere Guber:

Al producirse el encuentro en el campo de la reflexividad del inves-
tigador se pone en relaciéon con la de los individuos que, a partir
de entonces, se transforman en sujetos de estudio y, eventualmen-
te, en sus informantes. Entonces, la reflexividad de ambos en Ia
interaccion adopta, sobre todo en esta primera etapa, la forma de
la perplejidad. (2011, p. 29)

En efecto, en las varias visitas de la investigadora a los territorios nasa,
sobre todo en un comienzo, no fue facil comprender la cotidianidad y
las acciones de la comunidad, a fin de descifrar los movimientos, las
expresiones y las formas organizativas, y entender el mundo social y
cultural propio de una cultura milenaria. Continuamente, hablan entre
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ellos de «caminar la palabra», lo cual parece significar cada una de las
acciones, incluso las mas domésticas, como actos de resistencia. Ademas
de los continuos permisos que se deben solicitar a las autoridades del
cabildo para recorrer el territorio, resulta un tanto desgastante para
quien llega de «afuera» el saberse observado por la comunidad con
desconfianza y temor.

La presencia de las religiosas catdlicas Misioneras de la Madre
Laura ayudard a ese primer ingreso. La comunidad lleva mas de trein-
ta afios en Pueblo Nuevo, alli viven tres religiosas en una casa sen-
cilla, campesina, donde funciona una especie de centro de salud y el
despacho parroquial, junto a la capilla del resguardo. El convento
se convirti6 en el lugar alterno de hospedaje cuando en la Casa del
Cabildo no era posible permanecer ante una potencial incursién de
grupos armados en la poblacién o cuando se realizaban mingas de
recuperacion de tierras, las cuales por lo general terminan con accio-
nes violentas y, por consiguiente, con la llegada de indigenas o comu-
neros heridos al territorio.

Estructura social

El concepto de estructura tiene su origen en la teoria de sistemas que,
a su vez, esta basada en el analisis de las estructuras bioldgicas segun
el paradigma estructural funcionalista. Trasladado a la sociedad, esta
se piensa en términos sistémicos de estructura, es decir, la sociedad es
un sistema estructural que, como todo sistema, estd compuesto por
multiples unidades que interactian sistémicamente como cualquier
unidad biolégica. En ese sentido, pensar la sociedad en términos de
estructura es aproximarse a la idea de que las unidades dependen del
todo. Igualmente, esas unidades estan conformadas por la acciéon y
esas acciones, por sujetos que actian, esto es, actores sociales. Se po-
dria decir que asi como la unidad de analisis de la fisica es el atomo,
la unidad de analisis de la sociedad en términos de estructura es la
accion social y, por tanto, las acciones de los sujetos o actores. La so-
ciedad pensada como estructura no esta conformada por individuos,
sino por actores dentro del sistema.
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Entre identidades y otredades

Faltan pocas horas para subir al Monte Cristo Rey, Yashir en lengua
nasa, que se eleva a mas de 2200 metros de altura y donde se celebra-
ria la fiesta mds importante del afio para el pueblo nasa: el Inti Raymi
(Fiesta del Sol), Sek buy en lengua nasa yuwe.

En las calles empolvadas de Pueblo Nuevo, los nifios indigenas
empiezan a agolparse alrededor de las cimaras y las luces que inevi-
tablemente contrastan con el paisaje. El Thé’wala espera dentro de
su casa, aparentemente igual a todas las de aquel poblado. Al abrir la
puerta, lo primero que salta a la vista es el fogon encendido y las pa-
redes hechas con tierra pisada y ya ahumadas por el paso del tiempo.
Ademas del tizne del humo, cuelgan distintas plantas, cada una con
una funcién medicinal: para curar el mal de ojo, para ahuyentar los
malos espiritus, para limpiar las energias del «mundo de afuera». En
efecto, uno de los rasgos mas sobresalientes de la identidad del pue-
blo nasa es su distincion entre «nosotros» y «los otros». Y alli esta el
Thé’wala, Manuel Sisco, médico tradicional a quien la comunidad con-
sidera uno de los guias espirituales mas importantes del resguardo!!.

Desde un comienzo, es necesario pedir permiso para ingresar a la
casa. Los primeros en dar la bienvenida inicial son los gatos que, junto
con otros animales, conviven con las cinco personas de la familia que
habitan el lugar. La cocina ocupa un puesto central cerca del fogon,
mientras que un area mas amplia y generosa, en la parte trasera de la

11 El trabajo de campo se llevd a cabo con el previo consentimiento verbal de
las autoridades indigenas representadas en el Cric, y con la anuencia del go-
bernador y los cabildantes de Caldono. En la zona, el gobernador indigena
autorizdé la presencia de un intérprete bilingtlie, el profesor y lingiiista nasa
Abelardo Ramos, quien tiene dominio del castellano (espafiol) y de la lengua
nasa, nasa yuwe. Antes de ingresar a los lugares sagrados, debi someterme
a un entrenamiento para las actividades, es decir, a un ritual llamado «re-
frescamiento», mediante el cual el Thé’wala, la maxima autoridad religiosa
tradicional, evaliia y consiente el ingreso de investigadores «occidentales» al
territorio indigena. Teniendo en cuenta que en la region escogida para el tra-
bajo de campo se habla nasa yuwe, debi tomar algunos cursos bdsicos para
un aprendizaje esencial de dicha lengua.
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casa, se concede al tul (huerto nasa): “Porque es que nosotros somos
de convivencia, somos de relacion, somos de la familiaridad estrecha
entre nosotros, pero bienvenidos también las otras culturas”'2.

En principio, Manuel se muestra escéptico ante la camara, por lo
que antes de entrar a conversar con él, serd necesario realizar un ca-
teo! tanto del grupo de investigaciéon —conformado por un camaré-
grafo, un técnico de luces y la investigadora—, como de los equipos a
utilizar. A «los otros» no se les permite realizar ninguna practica aje-
na a la vida cotidiana sin antes garantizar que estén completamente
«limpios», es decir, tener la mente y el corazon armonizados y libres
de malas energias.

Finalmente, comienza la conversacion y el tnico sonido —ademas
de nuestras voces— es el de la lena que crepita en el fogén central y
crea un ambiente de profunda escucha. El escepticismo inicial va dan-
do paso a la confianza. Sin embargo, un latente temor: de un momen-
to a otro podria llegar el aviso de que los actores armados rodean el
resguardo, y es precisamente el estar en guerra lo que hace que la co-
munidad viva en constante alerta: “El conflicto armado no nos permi-
te esa relacion con las otras culturas, no nos permite salir a conocer, a
visitar otras culturas para potencializar la nuestra, estamos encerrados
y supremamente preocupados”!4.

Todo el trabajo etnografico de un afo ha estado marcado por esa
tension. En los dltimos cincuenta afios, ha sido imposible pensar la vida
cotidiana de los indigenas y campesinos colombianos, y en este caso
del pueblo nasa, sin la detonaciéon de armas de fuego o sin las muertes

12 207 39” — 20: 54”. Patricia Bustamante. (2008, 20 de junio). Manuel Sisco,
PB-ENTO01, Pueblo Nuevo [video]. YouTube. https://youtu.be/CztuTS1bONs

13 El “cateo” es un principio del conocimiento y del aprendizaje de los nasa y
demds pueblos indigenas del Cauca. Consiste en un trabajo de balanceo de las
energias en el cuerpo mediante el movimiento realizado por un médico tradi-
cional (Villa y Houghton, 2004).

14 12%:58” - 13”:18”. Patricia Bustamante. (2008, 20 de junio). Manuel Sisco, PB-
ENTO1, Pueblo Nuevo [video]. YouTube. https://youtu.be/CztuTS1bONs
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a causa de las minas antipersonales'. Por tal razon, la resistencia an-
clada en la cosmovision nasa es constitutiva de su vision de mundo y
de sus practicas cotidianas; recuperar la tierra no es una accion ais-
lada, es la comunicaciéon misma entendida como conexidén del nativo
con su madre tierra, con su ser y con su identidad.

Y es que los indigenas nasa se autorreconocen y se identifican ante
los demas como los hijos de la tierra, los hijos del agua y de la estre-
lla. La cosmogonia de los nasa, por tanto, es fundamental en la con-
cepcion de la casa, yet, de su propio cuerpo, kwékwé, y en la relacion
con todos los seres que habitan el territorio. En las conversaciones con
Manuel, con los demds Thé'wala y con todos los mayores, siempre hay
una referencia a Juan Tama: el hijo del agua y de la estrella. Vicente
Pefia, The’wala y gobernador del cabildo de Pueblo Nuevo, se refiere
a Juan Tama no como un mito o una leyenda, sino como un ser hist6-
rico de quien descienden todos los nasa:

Juan Tama fue el hijo del agua, naci6 en Tierradentro, en la que-
brada Lucero, era una serpiente que a medida que iban cuidan-
do los mayores se fue formando en un bebé, en un nifio, luego en
un joven, en un adulto y empezo a defender las leyes de los indi-
genas, de los nasa, lo acogid, lo organizd, lo ensefi6 a trabajar, a
hilar lana a las mujeres, a pesar de que ellas ya sabian; no sabian
tenir la lana, cdmo armar diferentes artesanias o diferentes traba-
jos en lana, entonces, €l los instruyd; a los hombres les ensefi6 la
medicina, las leyes, las mingas, el cambio de mano (trueque) que
existe, todo eso, toda esta cantidad de cosas, las ofrendas, o sea,
los rituales, él lo empez6 a trabajar a pesar de que ya habia, pero

él lo complement6. Por eso Juan Tama es como el dios, es como

15 Las minas son artefactos explosivos puestos debajo de la tierra por los actores
armados. Se les denomina coloquialmente “minas quiebrapatas” en alusién a
su obvio efecto inmediato, que es el de lesionar las piernas de quien las pisa,
incluso, en los peores casos, hasta su pérdida total.
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una persona grande, una persona que existié y para nosotros si-

gue existiendo.'®

El resguardo de Pueblo Nuevo hace parte de los cinco pueblos funda-
dos por Juan Tama. Al recorrer sus territorios, pareciera que el tiempo
se hubiera detenido. Precisamente, como una accion de resistencia, la
comunidad se mantiene fiel a sus raices y esto se evidencia también en
sus atuendos y en los elementos que los distinguen de los demas pue-
blos indigenas, entre ellos —y quizds el mds importante— el baston
de mando o el cambo:

Te voy a explicar lo de la pareja: el cambo, o sea, el bastéon que
porta el hombre es su mujer, por lo tanto tiene que llevar unas
monas, después de las cintas lleva una mofia y el baston que porta
la mujer es su marido, por lo tanto tiene que adornar con bolitas

que son los testiculos del cambo.!”

Aci se identifica plenamente la gente: los nasa, porque nosotros
somos los hijos de la naturaleza, por eso nos llamamos nasa. Nasa
significa hijo de la madre tierra. Aca todavia tenemos o conser-
vamos la lengua muy nitidamente, muy claramente, la medicina
también, las comidas tipicas, las propias, el vestido, todo existe

todavia muy adecuadamente.!®

Los relatos de ambos médicos tradicionales evidencian la vida cotidiana
de la gente en relacion con unas practicas que los distinguen; que los
hacen ser autoridad nasa. Para ellos, que cumplen la funcién de leer
e interpretar los acontecimientos mds sencillos y aquellos mas com-
plejos, todo significa, es decir, hay una constante referencia simbdlica

16 Patricia Bustamante. (2008, 16 de junio). Vicente Peia, PB-ENTO02, Pueblo
Nuevo [video]. YouTube.

17 30%:09” —30%:31”. Patricia Bustamante. (2008, 20 de junio). Manuel Sisco, PB-
ENTO01, Pueblo Nuevo [video]. YouTube. https://youtu.be/CztuTS1bONs

18 Patricia Bustamante. (2008, 16 de junio). Vicente Peia, PB-ENTO02, Pueblo
Nuevo [video]. YouTube.
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a las acciones y a los objetos de la comunidad. Por eso su lengua, el
nasa yuwe, ofrece una manera unica de referirse a los objetos y a las
acciones con términos especificos dificiles de traducir al castellano,
porque, segun ellos, el mensaje solo puede ser descifrado y compren-
dido para quienes hacen parte del «<mundo de adentro». Los indigenas,
y sobre todo los The’wala, explican lo que sucede mediante alusion a
los relatos originarios y a lo que ellos denominan la «ley de origen»,
a la que se vinculan, como lo explica Vicente Peiia, la comida, el vesti-
do, la medicina, la sexualidad, el trabajo, etc. En el afio 2008, Vicente
fue nombrado gobernador del cabildo de Pueblo Nuevo. No siempre
sucede que en una misma persona se conjuguen dos roles tan impor-
tantes para la vida de una comunidad, como ser médico tradicional y
simultineamente gobernador. Por tanto, Vicente Pefia constituye un
referente espiritual, politico, de salud y de seguridad.

Pueblo Nuevo reviste un interés especial para el trabajo etnogra-
fico. En primer lugar, la mayoria de los indigenas de la zona!® son en
su mayoria hablantes del nasa yuwe; solo unos pocos conocen el cas-
tellano, lo cual les otorga un caricter ancestral mayor. Y ademads, el
resguardo esta situado en una zona rodeada por altas montafias en
donde los diferentes grupos armados ocupan una posicion territorial
estratégica. Paraddjicamente, Pueblo Nuevo es la tierra que vio nacer
a uno de los mayores lideres religiosos de la resistencia: el sacerdote
catolico indigena Alvaro Ulcué.

En ese sentido, el caracter identitario de los nasa emerge de una
condicién étnica, pero también para aquellos que desarrollan un pa-
pel espiritual dentro de la estructura social de la comunidad, como
los médicos tradicionales. Su cualidad de The’wala no obedece a una
eleccion popular, sino que es una condicion cosmogonica, puesto que,
segun ellos, se da por un llamado especial interior o porque un mayor
mas sabio descubre al potencial Thé'wala. Estos roles diferencian su

19 No se tiene un dato actual del porcentaje de hablantes del nasa yuwe en la
zona. Sin embargo, el ICANH (1987) sefiala el alto grado de mantenimiento de
la lengua nasa. Segun el instituto, el 74,40 % de los nasa son bilingiies (nasa
yuwe-castellano), mientras que el 25,60 %, en su mayoria gente de edad avan-
zada, son monolingles en nasa yuwe.
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liderazgo del que ostentan otras funciones en la comunidad: cabildan-
tes y gobernadores, cargos asignados dentro de las asambleas comu-
nitarias y por su deliberacion tanto a varones como a mujeres. Acerca
de ese llamado, cuentan Vicente y Manuel, respectivamente:

Eso me lo descubren los mayores. Por ejemplo, mis abuelos fue-
ron médicos propios, mi papa también y ellos me descubrieron,
no yo. Yo simplemente empecé a vivir, empecé a sentir, empecé a
fortalecerme, empecé a crecerme en ese medio y me empezaron
a moldear y todo eso, y a la edad de los 20, 25 afios ya tenia mu-
chos conocimientos, mas no podia trabajar como médico, por-
que la edad adecuada para tener toda la fortaleza para enfrentar
con las malas energias o malos espiritus es a la edad de 30 afios.
Entonces es ahi cuando ya empiezo a trabajar, a equilibrar, a lu-
char con las enfermedades, porque hay enfermedad, en el cuerpo
hay enfermedad de las personas, espiritu, mente y todo eso, eso se
vino trabajando y se estd trabajando, y hasta ahora, pues, he es-
tado ejerciendo las tres cosas, como usted ya dijo: como docente,
como médico tradicional y ahora el cargo de un afio de goberna-
dor, y ya voy a la mitad del afio.?

Yo vengo creo que por tres lineas. Soy descendiente consangui-
neo de médicos, mi abuelo, mis tatarabuelos; también de orden
natural: fui alcanzado por un rayo. Bueno, estaba por ahi en un
sitio, por alla por el occidente, estaba lloviendo y estaba en una
ventana, me alcanzé el rayo por aqui, por la espalda, me tir6
a unos metros y no me mori, mds bien quedé con esa sensibi-
lidad para el ejercicio de la medicina. Y también porque vi vi-
sion en el campo sagrado de Satama, que es la laguna. Vi vision.
Entonces, con esas tres lineas ellos mismos lo van conociendo,

y lo mas importante es el acompafnamiento espiritual que hace

20 Patricia Bustamante. (2008, 16 de junio). Vicente Peria, PB-ENT02, Pueblo
Nuevo [video]. YouTube.

132



CAMINANDO LA PALABRA: COMUNICACION Y MEMORIA DESDE EL PUEBLO NASA

por medio de los suefios, los suefios a uno le van contando, con-

tando cémo debe ser.?!

Un aspecto fundamental en los nasa es que los médicos tradicionales,
en la mayoria de los casos, son descendientes consanguineos de mé-
dicos u otros médicos tradicionales que les descubren el don cuando
aun son muy jovenes, pero solo pueden ejercer cuando han alcanzado
la edad adulta para ganar reconocimiento y respeto en la comunidad.

El plan de vida como eje articulador de
las practicas de organizacion nasa

Todo sucede en el territorio. Recorrerlo significa andar y desandar los
pasos de una cultura milenaria que se ha ido organizando en respues-
ta a los desafios y avatares del tiempo. La matriz colonial ha dejado
una marca tendiente a desarticular el tejido ancestral. Y frente a estos
procesos provenientes de Occidente, el pueblo nasa y el pueblo mi-
sak, con fuerte presencia en el Cauca, han sido los pioneros en oponer
resistencia mediante un proceso que ellos han denominado “investi-
gacion propia”, a partir de la cual han ido construyendo lo que se co-
noce como plan de vida.

El plan de vida es un ejercicio de autodeterminacion y comunica-
cién participativa dentro del pueblo nasa que los indigenas conside-
ran una accion de resistencia pacifica frente a las agresiones fordneas
y toda forma de violencia que afecte el territorio ancestral:

El plan de vida nasa se revitaliza porque es nuestro modo propio
de planear y proyectar a partir del sentir y pensar, con la orien-
tacion permanente de los espiritus, de manera analitica y critica,
retomando el pasado a partir de nuestros valores, mirando el pre-
sente y proyectando el futuro a partir de las fortalezas, los grandes
desafios segiin nuestra cosmovision nasa y asi continuar generan-

do alternativas de vida entre humanos y los demds seres vivos que

21 32%:17” - 33%:33”. Patricia Bustamante. (2008, 20 de junio). Manuel Sisco, PB-
ENTO1, Pueblo Nuevo [video]. YouTube. https://youtu.be/CztuTS1bONs
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tiene la madre tierra, continuando el ejercicio de nuestro derecho
a la autodeterminacion, con gobiernos propios que manden obe-
deciendo el querer del pueblo nasa en territorios mancomunados

colectivos o en acuerdo con otros pueblos.??

El plan de vida surge en el marco del proyecto nasa, hace mas de cua-
tro décadas, en un ejercicio comunitario muy significativo?. Hoy en
dia, el plan regula la vida comunitaria en cada cabildo del pueblo nasa
y se adopta como mecanismo para garantizar el pensamiento ances-
tral, la permanente construccion del tejido social y el fortalecimiento
de las relaciones interculturales.

En el cabildo de Pueblo Nuevo, donde se lleva a cabo el tra-
bajo de campo, es evidente el buen vivir, wét'wét Fxi’zenxi, que se
deriva de la implementacion, el seguimiento y el control bajo los prin-
cipios de unidad, territorio, cultura y autonomia. De hecho, las autori-
dades vigilan el medio ambiente e identifican las amenazas que llegan
de afuera, tales como la presencia de grupos armados o la injerencia
de multinacionales que intentan implementar megaproyectos extrac-
tivos y depredadores.

Asi mismo, los The’wala son custodios de la cosmogonia propia
al advertir la incursion, desde afuera, de ideologias que ellos conside-
ran nocivas para la cultura ancestral:

Los Thé’wala estamos emproblemados, porque, pues, realmente,
el bombardeo ideoldgico nos ha hecho mucho dafio, entonces por
eso mismo también venimos reflexionando, porque es que tiene
que haber una buena relacién entre nosotros en la parte espiritual,
digdmoslo asi, porque es que a veces en las ceremonias tiene que
haber mucha concentracion, porque nosotros hacemos lectura de

lo que dice la parte espiritual con la parte corposensorial, nosotros

22 Asociacién de Cabildos Indigenas de Toribio, Tacuey6 y San Francisco,
Revitalizacion del Plan de Vida del pueblo Nasa.

23 El proyecto nasa se inaugur6 en el marco de una asamblea comunitaria en
Santa Rita, resguardo de San Francisco, municipio de Toribio, Cauca, entre
el 8 y el 12 de septiembre de 1980.
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entramos en un didlogo directo; es decir, la voz de los espiritus es
a través de las sefias, entonces nosotros vamos interpretando y lo
que ahorita ya vimonos dando cuenta es que realmente la parte
espiritual de la tierra también estd cansada; entonces, por eso, hace
rato decia, el aporte nuestro tiene que ser realmente con hechos

reales, valga la redundancia, con hechos concretos.?*

Una de las grandes preocupaciones de los pueblos indigenas, especial-
mente de los nasa, es lo que ellos llaman «bombardeo ideoldgico»,
que viene de afuera y atenta permanentemente contra sus costumbres
y tradiciones ancestrales no solo en la lengua sino también en el ves-
tido, las costumbres de la vida cotidiana y el consumo cultural, como
musica, television y otras formas de entretenimiento que tienen gran
acogida en los jovenes y en los nifios.

Organizacion social del pueblo nasa:
instituciones y autoridad

La Onic y todos los pueblos indigenas se rigen por cuatro principios:
unidad (Pkhakhecxa-Ksxabucxa), autonomia (Kabu wést), cultura
(Kwesx fxizenxi) y territorio (Kiwe tegsa). Y sobre estos cuatro pila-
res se erigen la vida, la resistencia y la pervivencia del pueblo nasa.

De ahi que la estructura y organizacion social de los pueblos se
institucionalice a partir del primer congreso de la Onic para hacer
valer sus derechos y reivindicar la titulacion de tierras. Esta organi-
zacion, junto con el Cric, garantiza y fortalece el gobierno propio de
cada comunidad nasa situada en los resguardos y las comunidades.
Y garantiza también la seguridad de los indigenas dentro y fuera de
su territorio.

24 07%:49” —08:59”. Patricia Bustamante. (2008, 20 de junio). Manuel Sisco, PB-
ENTO1, Pueblo Nuevo [video]. YouTube. https://youtu.be/CztuTS1bONs
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Organizacion social en acto

La permanencia en el territorio permiti6 a la tesista participar como
observadora en las asambleas comunitarias. Varias de ellas se llevaron
a cabo en la Casa del Cabildo de Pueblo Nuevo y otras, en el marco
del congreso anual de jovenes.

La estructura social nasa se hace vida: «proceso», como lo llaman
los indigenas. Cada uno de los miembros de la comunidad tiene de-
recho al uso de la palabra, pues cuando se trata de tomar decisiones,
se busca llegar al consenso y, en lo posible, a la unanimidad. Por ello,
pueden pasar tres, cuatro y hasta mas dias. Importante es escuchar a
todos. Estos encuentros son presididos por las autoridades del cabildo:
gobernador, secretario, sindico, fiscal, comisario, alcaldes y alguaciles.

Llama la atencién que, no obstante los procesos de resistencia, aun
se mantienen estructuras heredadas de la matriz colonial espafiola, ta-
les como el resguardo, el cabildo e incluso los nombres asignados a
los cargos. Sin embargo, las practicas de interaccion y el didlogo, que
ellos llaman palabriar, si se dan de manera mas horizontal. De hecho,
cuando alguien toma la palabra, se refiere a la intervencion anterior
con la expresion: «como dijo el companero o la companera». Esta pa-
labra, companero, es utilizada con mucha frecuencia, asi como la de
comunero. También llaman compariero al no indigena que consideran
amigo, cercano y confiable. Mientras que comunero es de uso exclu-
sivo para quien hace parte del pueblo indigena.

En una de las asambleas, han pasado las horas y llega la noche.
Los hombres acompanan la palabra con el mambeo. Un poco menos
las mujeres, aunque la practica de masticar la coca es muy generali-
zada entre todos. El mambeo permite la reflexion, los silencios y sera
absolutamente necesario en el momento de tomar decisiones, las cua-
les para el afo 2008 y hasta la fecha giran en torno a la recuperacion
de la madre tierra. Esta y muchas otras reuniones han permitido des-
cubrir cudles son los actores comunicativos en la comunidad. El colec-
tivo prima sobre los individuos y «la palabra que camina» se verifica
en cada accion.

A efectos de esta investigacion, se llevo a cabo un grupo focal con
los mayores de la comunidad, muchos de ellos legendarios lideres de
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la resistencia desde la década de los setenta. Y se les llama «mayores»
no solo por la edad avanzada de algunos de ellos, sino también por la
sabiduria que encarnan en ese caminar y por su gestion politica en los
procesos de resistencia. Guillermo Tenorio, uno de los mas reconoci-
dos en la comunidad nasa, nos cuenta:

Encontrarnos como estamos aqui, eso nos da un alivio, como uno
siente esa familia... uno siente contento; imaginese: hacian entre
doce, entre ocho o doce afios que no habiamos vuelto a encontrar
el grupo de mayores y una vez que la consejeria regional nos citd,
yo me decidi venir, consegui plata pal pasaje y me vine, y encontra-
mos todos ese dia a Juan, al mayor Daniel, a Lisandro Ocampo, a
Arsenio. Bueno, una cantidad de comparieros que habiamos estado

trabajando juntos por espacio de seis afios seguidos.?

Al preguntarles: ¢cudl es la funcion de ustedes los mayores en este con-
texto del conflicto armado?, Guillermo Tenorio responde:

Dar dnimo a los jovenes, animarlos, que no tengan miedo, que
hay que resistir, que hay que hacerle frente con mucha sabiduria,
pero pues que hay que estar, que no hay que retroceder ni un paso
atras, asi le estamos diciendo a los jovenes. Y resistir es, por ejem-
plo, que las trasnacionales comienzan a decir: «No, este, el sefior
Uribe?® nos entregd. Entonces ustedes salganse». Entonces deci-
mos: «No, sefior, esto, ustedes no son de aqui, nosotros somos de
aqui». No salimos, estamos resistiendo, no salimos porque esta es
nuestra madre, que no se puede dafar, no se puede explorar, esta

es de nosotros. Aqui nacimos y aqui vamos a morir.?’

25 09%:25” —10%:42”. Patricia Bustamante. (2008, 22 de junio). Grupo Focal, PB-
ENTO03 [video]. YouTube. https://youtu.be/rFnwT-9Ac_Q

26 Se refiere al expresidente de la Repiiblica Alvaro Uribe Vélez, quien goberné
durante dos periodos consecutivos: 2002-2006 y 2006-2010.

27 15%:56” —17°:10”. Patricia Bustamante. (2008, 22 de junio). Grupo Focal, PB-
ENTO03 [video]. YouTube. https://youtu.be/rFnwT-9Ac_Q

137



Los HEREDEROS DE QUINTIN LAME Y DEL ZAPATISMO

Para los mayores, «caminar la palabra» significa recorrer los territorios,
ir a las escuelas propias y mantener viva la memoria. Los ancianos se
dedican a ensefar los cuatro principios de la vida nasa.

Estamos ensefiando en las escuelas, a los nifios estudiantes esta-
mos diciendo esto: «jEstudiantes, hay que ser verracos, hay que
resistir!». No hay que dejarse intimidar por los diferentes actores
armados, y por eso a nosotros nos buscan los paramilitares para
matarnos. La guerrilla nos busca porque como hay tantos jove-
nes que los han querido llevar para all4, va la Guardia Indigena y

vuelve y los recupera, y nuevamente reintegra a la comunidad.?

Los actores armados entran a los territorios y reclutan a los menores
para la guerra. Por eso, es funcién de los mayores informar, advertir
y educar para la resistencia y la paz. Al respecto, dice Juan Tenorio:

Los hijos de nosotros no pueden estar alla. Entonces la resisten-
cia en defensa de la tierra es en defensa de nuestra dignidad de no
dejarnos comprar de ninguin actor armado; eso es lo que hemos
venido haciendo, socializando en los colegios, en las escuelas, en

las reuniones, en las asambleas comunitarias.?’

Otro de los graves problemas que afecta a los indigenas colombianos
en sus territorios es el reclutamiento forzado de menores de edad. Los
diferentes actores armados, incluido el Ejército Nacional, llegan a las
casas de los indigenas y se llevan por la fuerza o con enganos a los
menores de edad para convertirlos en soldados de la guerra, con los
que los privan de la educacion y les vulneran otros derechos que ellos
tienen como nifios, nifias o adolescentes.

28 17:18” - 18:00”. Patricia Bustamante. (2008, 22 de junio). Grupo Focal, PB-
ENTO03 [video]. YouTube. https://youtu.be/rFnwT-9Ac_Q

29 187:13” - 18:34”. Patricia Bustamante. (2008, 22 de junio). Grupo Focal, PB-
ENTO03 [video]. YouTube. https://youtu.be/rFnwT-9Ac_Q
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Cosmogonia y cultura

En palabras de las autoridades nasa, su pensamiento es en espiral, es de-
cir, no es concéntrico y tampoco es cerrado, sino que es un pensamiento
y una palabra que, segtin su cosmogonia, estin siempre en movimiento,
en relacion con la dimension espacio-temporal y en constante revision:

El pensamiento espiral, si, claro, porque es que manejamos la re-
latividad. Por ejemplo, el condor es tan grande, que es tan débil
como el colibri; y el colibri es tan débil, que a veces es tan fuerte
como el condor. Entonces, es eso, nosotros no pensamos lo hori-
zontal, siempre tenemos un punto de partida, pero estamos regre-
sando, analizando, y sigue y sigue, porque lo lineal no permite la
regresividad. En nuestro pensamiento, el futuro esta atras y el pa-
sado esta adelante, porque tenemos que hacer lectura y tenemos

que evaluar de los acontecimientos que ya han pasado.®

El pensamiento en espiral es también la representacion ancestral del
pueblo nasa sobre la evolucion. La espiral recuerda que todo tiene un
origen. De hecho, se simboliza con una culebra o un chumbe?! enro-
llado para recordar el origen de la vida en el ombligo, hasta llegar a
la cabeza, que representa la inteligencia humana.

Todo habla en Pueblo Nuevo: las montaifias estin pobladas de
pencas®, de las cuales se extrae el fique o cabuya para los tejidos y
otros objetos de uso cotidiano; sus hojas carnosas y exuberantes se
yerguen en medio de las plantas de coca, ésh, que segun los indigenas,
es de uso estrictamente medicinal. Precisamente, entre esas plantacio-
nes, Rosalba, médica tradicional, se dedica al cultivo del tul y esco-
ge plantas que servirdn para curar a algunos comuneros de sus males

30 38:07” —38:58”. Patricia Bustamante. (2008, 20 de junio). Manuel Sisco, PB-
ENTO01, Pueblo Nuevo [video]. YouTube. https://youtu.be/CztuTS1bONs

31 El chumbe es un cinturén tejido con figuras alusivas a la cosmogonia nasa.

32 La penca es una planta medicinal de la especie Agave americana.
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fisicos y psicolégicos, como también prepara las bebidas que han de
servir para la organizacion del ritual del 21 de junio: el Inti Raymi*.

Religiosidad y espiritualidad

Los indigenas establecen una distincion entre religiosidad y espiritua-
lidad. Para ellos, la religiosidad esta relacionada con las instituciones,
especialmente las establecidas por Occidente tras la llegada del cris-
tianismo durante la Conquista, la colonizacién y la evangelizacion en
el continente americano, en el siglo xv. Por eso, prefieren hablar de
espiritualidad como una dimension transversal a todas sus practicas y
a lo que ellos llaman «procesos».

Durante el mes de junio de 2008, se celebr6 en Pueblo Nuevo el
congreso anual de los jovenes indigenas del Cauca. Es una buena oca-
sion para dialogar no solo con los mayores de la comunidad, sino tam-
bién con las nuevas generaciones que se congregan en torno a temas
como la resistencia, la espiritualidad y la recuperacion de las practicas
ancestrales y del territorio. Por estos dias, son mds de cuatrocientos los
jovenes que llegan de distintos resguardos de la region. La investiga-
dora se encuentra con Carlos y Samuel, jovenes lideres de los pueblos
misak y nasa, respectivamente. Les pregunta si el congreso satisfizo
sus expectativas. Esto responde Samuel:

Hay algo que los nasa decimos: nosotros no estamos solos. Por
ejemplo, en la parte espiritual, yo tengo cinco seres que estn al
lado mio: esta el ser de abajo, la tierra; la derecha es el espiritu
del viento, el espiritu del agua; y acd arriba, el espiritu del fuego.
Hay otros seres en la parte espiritual, desde las lagunas, el Tay, el
Txaw, son seres que a NOSOtros Nos acompanan, nos estan prote-
giendo, que tenemos que recordarlos, que tenemos que tenerlos
en cuenta desde que nos levantamos hasta que nos acostamos y

en los suenos estan presentes, en los suefios ellos nos avisan y nos

33 55%:07” — 61’:15”. Patricia Bustamante. (2008, 20 de junio). Mayora Rosalba
Chindicué, PB-ENTOS [video]. YouTube. https://youtu.be/cplfRuUEP91Q



CAMINANDO LA PALABRA: COMUNICACION Y MEMORIA DESDE EL PUEBLO NASA

dicen: «Compafiero, tdquese que mafiana puede llamar alguien a

su puerta y lo puede fusilar o lo puede matar».**

Explican como sus acciones de resistencia estan profundamente re-
lacionadas con la espiritualidad; una interaccion con los espiritus a
quienes denominan agentes tutelares. Una relacion que pasa por los
sentidos, por una comunicacién con ellos:

Hay mucho camino que construir [...], crear esa conciencia [de]
que cada pueblo no puede caminar solo. Tenemos que buscar
esos lazos de unidad, esos lazos de solidaridad, de reciprocidad
que caracteriza desde el pensamiento indigena, el cardcter de ser
colectivo, el caracter de trabajar juntos, de construir camino y de
construir proceso. Aca estamos discutiendo la parte de la resis-
tencia, la parte de la liberacion de la madre tierra; en cuanto a la
resistencia, tenemos que ser enfiticos en que el fundamento para
nosotros es la espiritualidad, si, es una forma en donde nosotros,
como seres humanos, tenemos que, primero, equilibrarnos con la

madre naturaleza.’’

Es una liberacién que empieza, dicen los jovenes indigenas, por liberar
a la madre tierra del maltrato al que ha sido sometida por todos los se-
res humanos; liberar de los vicios, dicen ellos, “sin desconocer la histo-
ria, caminando en la memoria, caminando en la palabra”, concluyen.

El territorio ancestral, los sitios sagrados

Durante varios meses, la investigadora caminé los territorios del res-
guardo de Pueblo Nuevo, demarcado por los limites naturales recono-
cidos desde tiempos ancestrales y luego legalizados en negociaciones

34 8:34” — 9%:27”. Patricia Bustamante. (2017, 10 de septiembre). Carlos
Tumina y Samuel Cuchillo, PB-ENTO07 [video]. YouTube. https://youtu.be/
NTMfhbK84kQ

35 1%:02” - 2:38”. Patricia Bustamante. (2017, 10 de septiembre). Carlos
Tumina y Samuel Cuchillo, PB-ENTO07 [video]. YouTube. https://youtu.be/
NTMFhbK84kQ
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con la Corona espafiola, en el siglo xv, por lo cual, actualmente, son
llamados resguardos coloniales, entre ellos los cinco pueblos fundados
por Juan Tama de la Estrella.

Hay, ademas, otra preocupaciéon que amenaza a la madre tierra:
la llegada de las transnacionales a los territorios ancestrales:

Entonces es un problema también que estamos enfrentando y, por
€so, [...] también creo que la apuesta de las comunidades indige-
nas es volver a liberar la tierra, porque la tierra en manos de otros
estd sufriendo, enton’s al liberarla la hacemos otra vez nuestra y
quisiéramos ahi si entrar a una relacion con la tierra con muchos

ceremoniales y rituales.?

Los rituales son las practicas mas significativas de los indigenas nasa.
La vida cotidiana es un ritual permanente, pues cada accion se conecta
de manera explicita o implicita con la ancestralidad. En el didlogo con
los indigenas, cada lugar y cada accion son explicados desde la ley de
origen vy, por tanto, desde el mandato de los mayores.

La concepcion cosmogonica de los indigenas sobre el territorio,
como un espacio sagrado, tiene también una connotacion politica que
los lleva precisamente a ejercer la resistencia frente a la presencia de ac-
tores foraneos que amenazan con la destruccion de la naturaleza. Esta
cosmovision sagrada y politica la explica Juan Carlos Pifiacué desde
su mirada como nasa y, ademas, desde su formacion antropoldgica:

En términos politicos, el mundo de abajo, hablamos del subsuelo,
la Constitucion dice que el subsuelo es propiedad de la Nacion,
pero que para los pueblos indigenas, si estd dentro de [sus] creen-
cias [...] que [ahi en el subsuelo] hay un mundo, [...] una cons-
truccion historica, que viven espiritus en el inframundo, [espirifus]
del mundo de abajo, pues de hecho no solo la superficie del sue-
lo nos pertenece sino [también] el subsuelo. ¢Y esto con qué fin?
Que cuando el Gobierno habla de explotar los hidrocarburos o

36 10:40” —11:08”. Patricia Bustamante. (2008, 20 de junio). Manuel Sisco, PB-
ENTO01, Pueblo Nuevo [video]. YouTube. https://youtu.be/CztuTS1bONs
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determinada mina o retirar piezas arqueoldgicas del subsuelo, ten-

drian que pedirnos permiso.?”

Y segtin la cosmovision politica y territorial, los espiritus habitan en
todas las dreas, no solo en la parte superior y visible de la tierra, sino
también en el subsuelo, que debe ser custodiado por los seres de la
naturaleza, «duefios»; y por tanto, segtin los nasa, como custodios de
la tierra, se les deberia pedir permiso, consultar a las comunidades.

Asi que entonces hay muchos espiritus, como el espiritu de la ser-
piente [...], y también existen armadillos que son del inframundo,
del subsuelo, las ahuecadas, las cavernas, todos esos espacios, y
[en] ese mundo de abajo hay duefios y esos duefios son espiritus.
Y en el mundo intermedio estd, digamos, la humanidad. Y en el
mundo de arriba estd el Sol, la Luna, lo que se alcanza a la vis-
ta, pero cuando hablamos entre los nasa, los picos de los drboles
son los mundos de arriba, tienen la creencia [de] que hay espiritus
arriba: las copas de los arboles, las partes altas montafiosas, los
picos de los volcanes, todas las partes altas hacen relacion con el

mundo de arriba.’®

Segtin estas afirmaciones de Juan Carlos Pifiacué, en la vision mitica
del nasa se establecen relaciones conflictivas entre los seres del infra-
mundo y la humanidad que vive en el mundo intermedio. De ahi que
la mision de los Thé'wala es armonizar ese sistema relacional y sacar
las «malas energias», las asociadas con la lucha por el poder y con la
explotacion de la naturaleza y sus recursos, particularmente mediante
el extractivismo minero y la apropiacion del agua con fines diferentes
a los determinados por la comunidad que habita el territorio: los in-
digenas nasa. Es entonces cuando los rituales adquieren también una

37 32%:40-33%:47”. Patricia Bustamante. (2016, 19 de febrero). Juan Carlos Piriacué,
PB-ENTO06 [video]. SoundCloud. https://soundcloud.com/patricia-bustaman-
te-961238058/juan-carlos-pinacue_pb_ent06

38 34%:14 - 36:08. Patricia Bustamante. (2016, 19 de febrero). Juan Carlos Pinacué,
PB-ENTO06 [video]. SoundCloud. https://soundcloud.com/patricia-bustaman-
te-961238058/juan-carlos-pinacue_pb_ent06
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dimension politica, pues los médicos tradicionales, como referentes de
autoridad y representacion del pueblo, identifican las amenazas y rea-
lizan los rituales de limpieza y liberacion en los territorios tras varios
dias de ayuno, silencio y mambeo.

El tul

El recorrido sigue por la casa de la sefiora Rosalba, la mayora que de-
dica su vida al cuidado de su huerta casera y ofrece plantas medici-
nales a los comuneros del resguardo. Con ella estan sus hijas, quienes
desde pequenas van conociendo las plantas. Las cimaras, previamen-
te refrescadas y purificadas por el médico tradicional en el ritual, no
interrumpen el momento.

El tul, como las demas practicas de la cultura nasa, tiene su ori-
gen ancestral en la figura de la Gaitana, la primera cacica, simbolo de
resistencia. De ella, las mujeres nasa reciben el mandato para el uso
del anaco, una especie de faja cefiida por ellas para poder ingresar a
la huerta y cultivar la tierra.

“Es el trabajo de la mujer indigena: tenemos que sembrar para
mantener las planticas”, dice Rosalba mientras hacemos el recorrido
durante el cual ensefia cada una de las plantas y explica sus beneficios.
“Esta sirve como contra para los males”. Segun ella, el proposito es
ayudar a los comuneros a mantener la paz:

El mal sale del humano y se vuelve un animal, el mohana [espiritu
maligno], por ejemplo. Con esta planta de cebolla lo asustamos,
para que se vaya y no vuelva. Y asi la persona no se pone enferma
grave. Yo le ayudo a mi esposo, el Thé‘wala, a preparar las me-
dicinas, él las analiza y yo las aplico a los pacientes. Cuando hay
combates, la gente se asusta y vienen de la parte alta, y uno les
dice que no corran, que estén acd en la casa y no les pasara nada.
Es pura concentracion, nada mas, y asi nada malo nos va a pasar.

Aca tenemos que estar en paz.*’

39 50%:08” - 60%:29”. Patricia Bustamante. (2008, 20 de junio). Mayora Rosalba
Chindicué, PB-ENTOS [video]. YouTube. https://youtu.be/cplfRuUEP91Q
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La casa de los The‘wala, médicos tradicionales, se convierte en una
especie de refugio para los indigenas, porque alli se tranquilizan, les
curan sus males con las plantas tradicionales; los protegen no solo de
los males fisicos, sino también de los actores armados que suelen ha-
cer presencia en la zona. Como se dijo, los rituales adquieren una di-
mension politica, porque las autoridades de la comunidad identifican
las amenazas y realizan los rituales de limpieza y armonizacion en los
territorios.

El trueque: “componer la palabra”

Todas las practicas desarrolladas en el territorio tienen una dimen-
sion espiritual y, por tanto, comunicativa. El factor econémico no esta
exento de la espiritualidad; por esta razon, desde tiempos ancestra-
les, el trueque constituye una préctica de intercambio de productos y
esta precedido de lo que ellos llaman «componer la palabra», es decir,
acordar mutuamente qué se intercambiara para beneficio de las par-
tes. Asi, la moneda no se necesita dentro del territorio. El trueque se
da para que todos tengan lo necesario y suplan las necesidades basicas
de alimentacién y de salud, ademas del pancoger*’ que cada nucleo
familiar obtiene de los cultivos en el #ul.

Para el trueque, la comunidad hace un dia de minga, es decir, de
encuentro. Los comuneros bajan de la montafa a la plaza central del
poblado. Mientras se hace el intercambio de productos, otros comu-
neros cantan, conversan, palabrean en su lengua madre, el nasa yuwe.

El trueque es una accién atada a la cosmogonia; se considera un
mecanismo de resistencia y un simbolo de reciprocidad y solidari-
dad. Es también un ejercicio de autonomia frente a la globalizacion
de Occidente, ya que, como intercambio de productos organicos, se
contrapone a la oferta de semillas transgénicas, rechazadas por la or-
ganizacion indigena.

40 Aunque extrailamente la palabra pancoger no aparece registrada en el dic-
cionario de la Real Academia Espafiola (2014), es comiin usarla —y no solo
en los contextos rurales e indigenas— para referirse a los productos agricolas
cultivados y cosechados para la alimentacion diaria.
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Con base en este tipo de transacciones, se han ido consolidando
formas de asociacion para preservar los productos también a través de
la tienda comunitaria, gestionada y regulada por las autoridades del
cabildo. El trueque es ademas una resignificacion del territorio ances-
tral asi destinado a la seguridad alimentaria, la resistencia y la pervi-
vencia de los pueblos.

Comunicacion: caminar la
palabra (U’jsa Yuwe)

Para el pueblo indigena nasa, como se ha descrito en este trabajo etno-
grafico, todo es comunicacion y a todo proceso de trabajo colectivo,
movilizacion, recuperacion de la madre tierra lo denominan con una
palabra ancestral propia de los pueblos indigenas andinos: minga. El
proceso de resistencia al que se refieren continuamente esta atravesa-
do por una dimensién comunicativa hacia adentro y hacia afuera de
la comunidad y, por tanto, de su territorio.

Sin embargo, dentro de su pensamiento ancestral y siempre sobre
los cuatro pilares de la resistencia nasa —unidad, territorio, cultura y
autonomia—, los relatos, anclados a la ley de origen y a la memoria, se
configuran como dos dimensiones comunicativas que marcan su cami-
nar la palabra: “Caminar la palabra... no hay un compromiso firma-
do en el papel, sino que se mantiene la memoria viva, el pensamiento
vivo y caminar la palabra es comprometerse de conciencia, de cora-
z6n, con identidad como pueblo, fortalecer lo que somos nosotros”.*!

Los nasa no hablan de mito, pues este hace alusion a algo que no
es real, segtin dicen. Prefieren hablar de historias; su mirada cosmogo-
nica relaciona las historias y, por tanto, los relatos, con toda la espiri-
tualidad, y en ella estan presentes los comuneros, las autoridades y los
seres espirituales; todos los que ellos denominan agentes:

Bueno, el término mito creo que, a nivel occidental, tiene también

muchas polémicas. Para nosotros, la historia es la historia. Habra

41 33%:47” - 34:10”. Patricia Bustamante. (2008, 23 de junio). Aida Quilcué y
Abelardo Ramos, PB-ENT04 [video]. YouTube. https://youtu.be/5Syzgvz{f1By8
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historias en donde los agentes [...] son dioses, y habra historias en
donde los agentes somos nosotros, los comunes de la comunidad;
entonces todo eso es valido para nosotros.*

La vida cotidiana del pueblo nasa transcurre con la construccion co-
lectiva de los procesos que conduzcan a recuperar la madre tierra. Y
esta recuperacion se traduce en las acciones que llevan a cabo tanto
en sus pequefias familias como en las asambleas comunitarias. Las
practicas de interaccion comunitaria estan directamente relacionadas
con el acontecer en los territorios, asi como las nociones de tiempo y
espacio estan en concordancia con el ciclo de vida de la naturaleza.
Ademas, el pensamiento y la palabra circular y en espiral hacen que la
comunicacion sea constante. Todo se explica desde y en relacion con
los origenes. Y en este proceso, la memoria y el relato de los mayo-
res desempefian un rol fundamental. De hecho, en una entrevista con
Luis Acosta, coordinador nacional de la Guardia Indigena, sefiala qué
es comunicacion:

Yo creo que una de las grandes herramientas es poder contar lo
que somos y yo aprendi la mayoria de cosas que te estoy contan-
do aqui, las aprendi conversando con la gente, dialogando con la
gente, dando la palabra y escuchando alrededor del fogon el men-

saje del mayor, entonces es comunicacion.*

Una comunicacion que se produce, primero que todo, en el entorno
doméstico, al calor del fogon: “Es ese momento en el que yo socializo,
en el que yo comunico y comparto mis sentimientos con otros alrede-
dor del fogon, alrededor del fuego, alrededor... donde se dialoga”*.

Esta interaccion con los mayores, generalmente con los abuelos, ha

42 39%:05” —39%:34”. Patricia Bustamante. (2008, 20 de junio). Manuel Sisco, PB-
ENTO1, Pueblo Nuevo [video]. YouTube. https://youtu.be/CztuTS1bONs

43 56%:36” — 57°:01”. Patricia Bustamante. (2016, 8 de julio). Luis Acosta, PB-
ENTOS [video]. YouTube. https://youtu.be/IQ9pUPK09RM

44 57°:02” — 57°:10”. Patricia Bustamante. (2016, 8 de julio). Luis Acosta, PB-
ENTOS [video]. YouTube. https://youtu.be/IQ9pUPK09RM
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permitido fortalecer el sentido de identidad nasa y crear las condicio-
nes para una comunicacion hacia afuera del territorio:

Se conversa en la asamblea general, la asamblea de la comunidad
[...], donde todo se comparte, todo el mundo dialoga y analiza
para resolver una situacién. La comunicacion, como una herra-
mienta para defender y proteger la vida, yo creo que es fundamen-
tal. Y aqui, si nosotros somos invisibles, debemos ser visibles. Y
creo [...] en eso: el pueblo indigena, a través de esa herramienta
de poder contar la palabra, de mostrar lo que somos, porque este
pais debe conocer la riqueza que posee Colombia y no se ha cono-
cido, no se sabe [...]. Entonces nosotros empezamos por [...] con-
tar, y creo que alli la comunicacion es fundamental, [...] poder uno
escuchar al otro, [...] conversar con el otro es fundamental para
saber uno quién es. Si uno no logra contar y saber y reconocer al
otro, uno no se reconoce a si mismo. Entonces es en ese sentido
donde la comunicacién se vuelve una herramienta fundamental
para poder seguir avanzando y seguir contando lo que somos vy,
ya con las otras herramientas, poder mostrar ya las herramientas
técnicas como tal. Entonces, en eso yo creo, [en] la asociacion de
cabildos a través de sus estrategias de comunicacién.*

La nocion de una comunicacion hacia afuera parte de este aprendiza-
je dentro del territorio. Sin embargo, todos los entrevistados coinci-
den en la necesidad de visibilizarse y de darse a conocer al mundo de
afuera, a la Colombia que por muchos afios los ha desconocido. Por
esa razon, en el afno 2005 surgi6 el Tejido de Comunicacién, por ini-
ciativa de la Acin. Esta experiencia fue tomando fuerza y se replicé en
otros cabildos. Actualmente, por mandato del Cric (s. f.), se tiene el
Programa de Comunicaciones.

Para el Cric, el Programa de Comunicaciones es una estrategia
orientada al fortalecimiento de los colectivos de comunicacion existentes
en varios cabildos del Cauca. Asi mismo, el Cric apoya a la Asociacion

45 57°:13” - 58:42”. Patricia Bustamante. (2016, 8 de julio). Luis Acosta, PB-
ENTOS [video]. YouTube. https://youtu.be/IQ9pUPK09RM
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de Medios de Comunicacién Indigena de Colombia (Amcic), creada a
finales de los noventa para fortalecer los procesos comunicativos indi-
genas, especialmente de las ocho emisoras que configuran el proyecto
de radio indigena en red*.

En la visita que hizo la investigadora a las emisoras, se pudo cons-
tatar que hay un trabajo de produccion colectiva con una marca-
da vocacion intercultural, dado que participan realizadores de otros
pueblos indigenas de la region caucana y del pais. La programacion
es bilinglie: en lenguas originarias y en castellano. El Programa de
Comunicaciones ha extendido su acciéon y hoy cuenta ademas con el
Centro de Documentacion Anatolio Quira*’; y con el periddico Unidad
Alvaro Ulcué, una pagina web y medios audiovisuales.

La palabra se hace presente también en los medios de comunicacion
para reforzar el caracter identitario, el plan de vida de los pueblos, la
pervivencia y la convivencia pacifica, y al mismo tiempo, para visibi-
lizar el movimiento indigena como mecanismo de resistencia ante los
oligopolios mediaticos. Pueblo Nuevo, tierra natal del padre Alvaro
Ulcué Chocué, hoy abriga su tumba entre las montaiias del resguardo
de Pueblo Nuevo.

La memoria

La fuerza y el tesén que acompanan las asambleas, los rituales, las
fiestas comunitarias y la conversacion frente al fogon se encuentran
en los jovenes y ancianos presentes frente a la tumba del sacerdo-
te indigena. Como siempre, antes de ingresar a ese lugar sagrado, se
debe pasar por el cateo y el refrescamiento. Ahora, de nuevo purifi-
cados, las cdmaras podran registrar otro ritual. Esta vez de recorda-
cién y memoria.

46 Cobertura de veintiséis municipios en el Cauca, tres del Huila, dos de Narifio,
cuatro del Valle y de la regién Pacifico caucano.

47 Anatolio Quird fue un lider de la resistencia indigena, del pueblo kokonuko,
senador de la Republica entre 1991 y 1994.
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Juan Carlos Pinacué es un joven indigena nasa, antrop6logo e in-
vestigador, que ha acompanado este trabajo de investigacion desde sus
inicios. Dice sobre la muerte:

No, no se tiene ese concepto de que nos hemos muerto, que fisi-
camente el cuerpo desaparece, mds bien utilizamos el concepto de
pasar el tiempo en el que se vivid y se pasa a otro tiempo. De ahi
que, entonces, nuestro caminar es un ejercicio de un paso a otro
tiempo. Esto se logra explicar en nasa yuwe, en el sentido de que
cuando uno dice que alguien murid, se dice que pasd, que ese al-
guien pasé enfrente nuestro y ese presente ya desaparecio, pero
desapareci6 en el nivel fisico, sin embargo, en el nivel espiritual
permanece, permanece en la memoria. Permanece viva su palabra,
en el presente, permanece viva porque si [...] ese alguien que ya se
fue a otras dimensiones, siempre va a estar recordado su ejercicio
de lo organizativo, su ejercicio de resistencia, o en lo que fue que
se determind su liderazgo, digamos que constantemente se estan
recogiendo esas memorias a través de un pueblo. Por eso la me-

moria es muy importante para nuestros procesos.*

Primero hay una concepcién de la muerte de los pueblos muy di-
ferente a la de afuera. Para nosotros morir por la causa es bien
muerta, y nacimos y damos la vida por lo que somos. En ese sen-
tido y a veces, la muerte, entendida desde los nasa, a veces, cuan-
do estamos en un velorio, cantamos, danzamos, porque resulta
que nosotros pasamos al escenario espiritual que todo el mundo
quiere ir alld, sino que toda esta influencia catélica hizo que la
muerte se convirtiera en algo muy tragico. La muerte natural pro-
voca alegria, provoca danzar, tomar chicha y los enterramos con
todas las herramientas para que pase a la otra vida, pero cuando
es una muerte violenta y politica genera mas lucha y mas resis-

tencia. Entonces, un indigena que da la vida y dice nuestro himno

48 07:24” —27:22”. Patricia Bustamante. (2016, 19 de febrero). Juan Carlos Piriacué,
PB-ENTO06 [video]. SoundCloud. https://soundcloud.com/patricia-bustaman-
te-961238058/juan-carlos-pinacue_pb_ent06
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que “matan uno y se levantan cien”, y dice el himno de nuestra
guardia que “muchos hombres caerdn pero por cada hombre que
caera miles se levantardn”. Entonces nuestra muerte es un simbo-

lo de resistencia para que muchos se levanten.*’

La memoria se evidencia como ejercicio de resistencia y la muerte no
impide que la palabra perdure. Segtin la cosmovision nasa, la memo-
ria es también comunicacion de la palabra porque no se considera la
dimension temporal del antes y el después; mas bien se busca recordar
para que los procesos de resistencia perduren teniendo el pasado delan-
te, no atrds, no como se le tiene en la cosmovision occidental. Esto lo
refuerza la cancion de uno de los jovenes, lider de Tierradentro, Cauca,
en recuerdo de Benjamin Dindicué y de Alvaro Ulcué, ambos asesina-
dos en las acciones de resistencia y de defensa de la tierra:

De Benjamin p’adelante, todos haciendo parte de un ejército civil.
Por la organizacion del resguardo, por defender la cultura, por no
pago de terraje, la organizacion crecid. Andaba por todas partes
siempre buscando la unién [...]. El trabajo, el trabajo, la semilla
que entregd, con el sudor la sembraba y con su sangre la rego |...],
sigamos siempre adelante con obreros, campesinos, estudiantes y
vecinos, con su pulso crearemos [...], a todos aconsejaba organi-
zarse y luchar, y seguir siempre el ejemplo de los viejos del lugar

[...]. Siempre estards presente.>°

La cancién es una construccion colectiva que data de los afios ochenta,
uno de los periodos mds intensos de represion y persecucion guberna-
mental contra los pueblos indigenas. En 1986, pocos afios después del
asesinato del padre Ulcué, naci6 el Movimiento Juvenil Indigena Alvaro
Ulcué. Alli, frente a la tumba, hay varios representantes de distintas

49 5837”7 — 49:52”. Patricia Bustamante. (2016, 8 de julio). Luis Acosta, PB-
ENTOS [video]. YouTube. https://youtu.be/IQ9pUPK09RM

50 35%:29” —38%09”. Patricia Bustamante. (2008, 28 de junio). Memoria Ancestros,
PB-ENTO07 [video]. YouTube. https://youtu.be/eLB6iaWQYh$
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regiones del pais. Los jovenes vienen aqui a reflexionar, a hacer sus
ofrendas, generalmente de coca, y vuelven a sus resguardos. Dice José:

La nocién de tiempo no importa; es la vida espiritual del nasa lo
que nos importa, desde el sentir y el pensamiento, desde la cos-
movisién nasa. Entonces, para nosotros, el padre Alvaro Ulcué, o
para mi personalmente, ha sido un ejemplo de vida y de proceso
que trazd un camino, que nos hizo abrir los ojos de muchos de
nuestros mayores. Y por haber trazado ese camino, nosotros de-
bemos seguir en la lucha, no dejar decaer esto, porque esto le cos-

t6 la vida de las recuperaciones de tierra, el no pago de terraje.’!

La memoria, a modo de practica comunicativa, emerge como accion
de lucha, no solo como recuerdo, siguiendo el ejemplo de los mayores:

Todo esto les cost6 la vida al padre Alvaro y a muchos dirigentes
que han caido en esta lucha. Entonces el compromiso de nosotros
es seguir fortaleciendo esta causa, desde nuestras casas, desde la
familia, desde la sabiduria de nuestros mayores. Eso seria. El dia
que fallemos o nos dejemos caer, eso, pues, seria un fracaso pa’
nosotros y le fallarfamos al padre Alvaro y a muchos de los lideres,
no solo a él. Hay muchos héroes, fallarfamos a Manuel Quintin
Lame, a Benjamin Dindicué, a Cristobal Secué. Hay muchos diri-

gentes que cayeron en €so.’

La composicion musical invita a las acciones de resistencia. Al pregun-
tarles sobre el tipo de lucha que libran los indigenas, responden sin
titubeos que se trata de la defensa de la cultura, la educacién propia
y la tierra. Es, afirman, una resignificacion de todo lo que consideran
patrimonio cultural nasa. Todo ello a partir del pensamiento heredado
de la Gaitana, Quintin Lame y Alvaro Ulcué, y por supuesto, de las ac-
ciones de quienes han muerto en los procesos de resistencia. Asi, dicen,

51 46%:07” —46:55”. Patricia Bustamante. (2008, 28 de junio). Memoria Ancestros,
PB-ENTO07 [video]. YouTube. https://youtu.be/eLB6iaWQYh$§

52 46’:57” —47°:38”. Patricia Bustamante. (2008, 28 de junio). Memoria Ancestros,
PB-ENTO07 [video]. YouTube. https://youtu.be/eLB6iaWQYh$
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recuperan también el espacio, un espacio entendido como lugar no solo
territorial, sino también simbdlico, frente a las culturas no indigenas:

A mi me parece bien interesante como jovenes estamos en un pro-
ceso de formacion, estamos siguiendo los pasos de los mayores
para continuar el proceso, porque sabemos que las politicas del
Estado vienen siempre en contra de los pueblos indigenas, con el
fin de acabarnos. Pero es bastante interesante la formacion, por
eso digo, es bastante importante la formacién para continuar el
proceso, porque si NOsotros no nos preparamos, estamos conde-
nados a desaparecer como tal, como organizaciones. Entonces, los
jOvenes, creo, son el futuro, son los futuros lideres, son los que en
el futuro van empuiiar la bandera del movimiento y continuar el
proceso de resistencia como lo han hecho los mayores, y ahi es-

tan los ejemplos.*

Caminar la palabra significa recuerdo, pero sobre todo recorrer los
territorios ancestrales y conversar. Mientras se camina, los mayores
van contando lo que sucedio siglos atras en cada lugar. Los jovenes
atravesaron una distancia de 176,3 km durante seis dias, entre valles,
paramos, rios y lagunas. Esta travesia es considerada por ellos un pro-
ceso de aprendizaje, pero también una accion politica y de reconstruc-
cion de la memoria:

Entonces, desde el municipio de Inzd, que fue con las personas
que arrancamos, que fue la travesia mds larga que hemos tenido,
creo que si es muy importante, porque mucho aprendimos. La
mayoria de los jovenes que venian desde el municipio de Inza no
se conocia este camino. Yo vengo desde Belalcazar, de parte de la
emisora nasa, yo no sabia ni siquiera el nombre «el camino de las
delicias» que conduce desde el municipio de Inza hasta acd, Pueblo
Nuevo. Entonces, en todo este caminar con los mayores que nos
venian acompaifiando nos dieron a conocer la gran importancia

no solo del camino [...]. Y ahora nosotros, a esta hora de la vida,

53 48:07” —40:06”. Patricia Bustamante. (2008, 28 de junio). Memoria Ancestros,
PB-ENTO07 [video]. YouTube. https://youtu.be/eLB6iaWQYh$
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poder cruzar este camino, poder vivir la grandeza, sobre todo de
la naturaleza, asi, respirando un aire puro, eso es demasiado re-

confortante [joven nasa].**

Esto de «caminar la palabra» naci6 a partir de una iniciativa de
la comunidad indigena de Tierradentro, de la importancia de ve-
nir a visitar Pueblo Nuevo. Porque Pueblo Nuevo ha sido uno de
los sitios donde hubo familias Paeces. Ha sido muy azotada por
la violencia y donde personajes como el padre Alvaro Ulcué han
sido asesinados, podriamos decir cantidades, innumerables com-
pafieros indigenas, lideres importantes, han caido, porque la lu-
cha de ellos siempre ha sido es de resguardar, practicar el cuido
de nuestra madre tierra y esto hace parte de seguir ese camino que

ellos han venido haciendo [joven nasa].’’

La memoria hace referencia al paso de un escenario comunicativo, es-
pacio espiritual o territorio, hacia otro. No se interrumpe la interaccion.
Por ello, el recuerdo se expresa en la celebracion y en la conmemora-
cion, y se resignifica a través de varios simbolos, entre ellos los tejidos
y la musica. Y con la cancién titulada A mi amigo, dedicada a Alvaro
Ulcué, nos despedimos de este lugar:

No somos duenios de la vida, no somos duefios de existir. Solo es-
tamos un instante porque solo somos caminantes |...]. El dolor
vive en mi recuerdo, porque tu estas en mi memoria. Nunca has
muerto para mi, son tus obras las que importan. En honor a mi
amigo, canto al aire las palabras, que es un hombre que entre los
rios, su memoria habita entre montafias. Por eso quiero cantar a

un ser tan importante que cay6 en el campo de valientes en manos

54 50%:35” —52%:00”. Patricia Bustamante. (2008, 28 de junio). Memoria Ancestros,
PB-ENTO07 [video]. YouTube. https://youtu.be/eLB6iaWQYh$§

55 49417 - 50%:34”. Patricia Bustamante. (2008, 28 de junio). Memoria Ancestros,
PB-ENTO07 [video]. YouTube. https://youtu.be/eLB6iaWQYh$§
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de un criminal. Solo el Shau [espiritu mayor] sabe que él existe y

que nunca, nunca morira.>¢

Para los indigenas nasa, y en general para los aborigenes de esta region,
la muerte tiene otra dimension. Si esta es natural, provoca alegria, se
danza, se toma chicha y entierran a sus muertos con las herramien-
tas para que pase a la otra vida; pero cuando es una muerte violenta
y politica, genera mas resistencia. Se preserva la memoria y el muerto
vive de otra manera en la comunidad.

Pervivencia como resistencia

Los saberes indigenas y, por tanto, los estudios basados en lo que de-
nominan «saberes propios» constituyen para ellos una dimension ética
de la vida que los mayores consideran como un proceso de evaluacion.
Como se dijo antes, los nasa explican que el mirar al pasado les permite
comprender como vivir el presente y como orientarse hacia el futuro
para no repetir los errores y tener en cuenta los aciertos. De ahi la re-
ferencia de Manuel Sisco sobre la concepcion y el sentido del tiempo:

Porque el nifo estd aprendiendo, entonces el nifio nunca se lleva
con la cara hacia acd, como los occidentales, que lo cargan con la
cara hacia el pecho, siempre estd a la expectativa, porque el pa-
sado estd acd, porque su mama también es una historia, porque

ella va contando, entonces el nifio va mirando y va aprendiendo.’”

Y de ahi también se deriva que los nasa no hablan de supervivencia
sino de pervivencia. En palabras de la consejera mayor Aida Quilcué:

Para nosotros, pervivir es vivir la vida con dignidad. En cambio, la
construccion del sistema de Occidente, la invasion europea lo que
ha querido es reducir a los pueblos a la miseria, a la mendicidad,

56 55%:54” —577:32”. Patricia Bustamante. (2008, 28 de junio). Memoria Ancestros,
PB-ENTO07 [video]. YouTube. https://youtu.be/eLB6iaWQYh$§

57 40’:01” —40%:27”. Patricia Bustamante. (2008, 20 de junio). Manuel Sisco, PB-
ENTO1, Pueblo Nuevo [video]. YouTube. https://youtu.be/CztuTS1bONs
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y conduce a la muerte de los pueblos. De hecho, muchos pueblos
han desaparecido, se ha cometido mucho etnocidio que ha habi-
do, y la politica de Estado y la politica de gobernabilidad de cada
Gobierno de turno se reduce a ese modelo de exterminio.’®

En didlogo con la consejera y con otros lideres politicos de la comu-
nidad, en su mayoria ancianos, se evidencia que la pervivencia esta
relacionada con el pensamiento nasa y, por tanto, la consideran resis-
tencia en acto:

En esa politica de exterminio, reducidos a la miseria, seria como
sobrevivir en la vergiienza, sobrevivir no es lo que nos merecemos,
no es ese estadio en el que estamos construyendo civilizacion, de-
sarrollo, astronomia, matematicas, ingenieria, estamos construyen-
do conocimiento, construyendo el mundo, nuestro pensamiento,
nuestro saber, y entonces somos pueblos dignos y que debemos
pervivir desarrollando, aun después de seis siglos que empezamos.
Activar nuestra memoria para seguir construyendo, caminando los

senderos de nuestros ancestros.*’

Aida Quilcué encarna el fenotipo de la mujer nasa: ojos rasgados y pe-
quefios, tez morena y mirada penetrante; su baja estatura no delata su
aguerrida personalidad, pero sus atuendos, que lleva con orgullo, asi
como la cuatandera, de lana, y la jigra,*® de cabuya, la hacen digna re-
presentante de un pueblo que teje su historia narrada entre las manos
de las mujeres nasa, quienes mientras hilan conversan y mantienen viva
la memoria, la palabra. Nacida en Tierradentro, lugar de origen de la

58 14:28” —15%17”. Patricia Bustamante. (2008, 28 de junio). Memoria Ancestros
PB-ENTO07 [video]. YouTube. https://youtu.be/eLB6iaWQYhs$

59 15:19” — 16%:41”. Patricia Bustamante. (2008, 28 de junio). Memoria Ancestros
PB-ENTO07 [video]. YouTube. https://youtu.be/eLB6iaWQYhs$

60 La cuatandera es una mochila elaborada con lana de ovejo y terminada con
la figura de una pirdmide, que representa los siete colores del mundo nasa.
La jigra es una mochila tejida con cabuya, que es el hilo que se extrae de la
penca del fique, una planta de la region. En estas mochilas, los médicos tra-
dicionales guardan la coca, las plantas medicinales, las bebidas para ofrecer
a los espiritus. Estos tejidos son sagrados.
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cacica Gaitana en el siglo xv1, otro de los resguardos considerados an-
cestrales de los nasa, empuna su baston de mando con decisién como
lo que es: una de las lideres indigenas mas reconocidas en Colombia
por su especial protagonismo en la gran minga de resistencia de 2008
durante el gobierno de Alvaro Uribe Vélez.

Practicas y actores de la resistencia

Caminar la palabra es sobre todo resistir. Esta es la constante que se
observa recorriendo los territorios nasa y que se confirma en los diver-
sos testimonios. Ademads, las practicas de resistencia buscan minimi-
zar el impacto del conflicto en los territorios y preservar la existencia
de los pueblos.

Como todas las practicas socioculturales y comunicativas del pue-
blo nasa, también la resistencia es una accion, un proceso permanente.
De la misma forma que al recorrer el territorio todo comunica, se po-
dria identificar que toda practica estd en funcion de resistir. Y esto se
comprende a la luz de las leyes que regulan todo el accionar del pue-
blo a partir de su cosmovision. De acuerdo con Luis Acosta, “la ley de
origen son las leyes que nos da nuestra naturaleza, nuestros ancestros,
y es una ley interna propia”®.

Al comienzo de este capitulo, se decia que el itinerario de inda-
gacion podria verse accidentado. En efecto, las noches en la Casa del
Cabildo fueron interrumpidas por la llegada de comuneros heridos
después de acciones de resistencia. Desde hace mas de cuatro décadas
los nasa buscan recuperar las tierras que hoy se encuentran en manos
de grandes terratenientes. Estas son acciones de hecho vy, por tanto,
suelen concluir lamentablemente con pérdidas de vidas humanas en-
tre los indigenas, dadas las fuertes arremetidas de los actores armados
que vigilan y controlan los territorios.

Los indigenas realizan esta practica que llaman «recuperacion de
la madre tierra», inspirados en Juan Tama de la Estrella, considerado

61 16:58” — 17°:04”. Patricia Bustamante. (2016, 8 de julio). Luis Acosta, PB-
ENTOS [video]. YouTube. https://youtu.be/IQ9pUPKO9RM
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el primer cacique en el mito fundador nasa y el ejemplo a seguir en las
acciones de resistencia. Sobre Juan Tama habla Juan Carlos Pifiacué:

Ciertos antrop6logos consideran a Juan Tama como el mesias, mien-
tras que para los pueblos indigenas es la raiz para seguir la idea
de resistir. De ahi que, entonces, el héroe espiritual es Juan Tama
de la Estrella, pues tiene un arraigo muy fuerte entre los pueblos
indigenas, por eso es el «mito fundador de ese pueblo». Mientras
que para los nasa Juan Tama de la Estrella es una realidad, una
realidad que estd ahora, y esa realidad se transmite en los planes
de vida, desde cuando los cabildos indigenas van a refrescar sus
bastones de mando en la laguna de Juan Tama, estdn en medio de
esa realidad, ah{ estd Juan Tama: ¢quién refresca esos bastones?
Pues las energias de Juan Tama. Pero es, digamos, la construccion

misma de los nasa.®?

Para el antrop6logo nasa, la resistencia es la apropiacion de todos los
valores de la cultura indigena. Resistir, segtin él, es empoderarse de la
propia cultura y saberla comunicar al mundo no indigena.

La Guardia Indigena

Estamos llegando al final del recorrido etnografico. Octubre de 2008.
Se prepara la gran minga de octubre, una de las acciones mads signi-
ficativas de la resistencia indigena en Colombia, conmemorativa de
los mas de quinientos afios del dominio espafol en América y de los
diversos procesos de conquista y de colonizacioén europea en tierras
americanas. En los diferentes resguardos, se llevan a cabo actividades
preparatorias para la gran movilizacién contra el gobierno de Alvaro
Uribe Vélez y para una protesta masiva ante la agudizacion del con-
flicto armado que sigue cobrando numerosas victimas entre indigenas
y campesinos.

62 3%:34” —5:19”. Patricia Bustamante. (2016, 19 de febrero). Juan Carlos Pinacué,
PB-ENTO06 [video]. SoundCloud. https://soundcloud.com/patricia-bustaman-
te-961238058/juan-carlos-pinacue_pb_ent06
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Después de asistir a una de estas asambleas, nos disponemos a salir
de Pueblo Nuevo de regreso a Popayan. En pocos minutos, la Guardia
Indigena rodeara el resguardo e impedira nuestra salida como medida
de precaucion. Pasaran mas de tres dias sin que sea posible salir de la
zona. Las autoridades del cabildo han tenido noticias de la incursion
de grupos armados en el territorio. Se teme por la vida de quienes esta-
mos temporalmente alli, pero también se busca proteger a los jovenes
y nifos indigenas del reclutamiento. Luis Acosta ya lidera la Guardia
Indigena en el Cauca. Asi, el grupo de jovenes con una unica arma, el
bastén de mando, se dispone a custodiar el territorio. Después, al re-
cordar aquellos dias, dird en una entrevista para esta investigacion:

Para que no fueran reclutados, para que no sean carne de cafién
en la guerra y todo y eso, nos ayud6 que esos jovenes estén en el
movimiento indigena, conozcan el movimiento indigena, conoz-
can su saber, porque el que se va a la guerra se olvida de todo, se

queda no maés en la logica de la guerra.®

Los procesos de resistencia se verifican en las movilizaciones, las min-
gas, la recuperacion de tierras y la presencia continua de la Guardia
Indigena en los territorios. Pero la resistencia tiene un origen ancestral
y es un proceso de formacion en el tiempo. Para ello, dice Acosta, es
necesario remontarse al siglo Xv1, cuando surgen las primeras luchas
lideradas por la cacica Gaitana; luego surge la figura de Quintin Lame,
quien inspirado en las leyes de Juan Tama, reivindicé juridicamente
los derechos de los pueblos indigenas. Y afios después, Alvaro Ulcué,
quien se negara al pago del terraje a los terratenientes.

La historia testimoniara los distintos momentos de resistencia
que, con el paso del tiempo, serd mas solida, organizada y articulada,
y también pacifica. La cosmogonia indica el camino de lo que significa
resistir, y por ello es importante entender desde esa cosmogonia nasa
que, como dice Luis Acosta, el proceso es uno, pero se comprende en

63 55°05” — 55°20”. Patricia Bustamante. (2016, 8 de julio). Luis Acosta, PB-
ENTOS [video]. YouTube. https://youtu.be/IQ9pUPK09RM
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cuatro facetas de la resistencia: la del corazoén, la de la cabeza, la del
estomago y la de los pies.

Como el corazon orienta la espiritualidad, el amor por la causa
indigena, el ser hijos del territorio y, por lo tanto, defender la madre
tierra, la resistencia del corazon es la accion orientada a la defensa de
la cultura, la identidad. La de la cabeza es la resistencia ideologica y
politica con las acciones que se emprenden, es la fidelidad a la ley de
origen, es el proyecto educativo. La resistencia del estdbmago se entien-
de como la posibilidad de subsistir, de cuidar el propio cuerpo y el de
la comunidad, de mantener las practicas ancestrales del tu/, del pan-
coger, del trueque y de la medicina. Y finalmente, la resistencia de los
pies es la que define la accion en los territorios: las movilizaciones, las
mingas, las fiestas, el caminar y cuidar los resguardos:

Si nos quedamos en una resistencia de solo pies y manos, se vuel-
ve una resistencia peligrosa cuando no se va a la esencia. Y creo
que eso fue lo que les pasé a los grupos armados. Entonces, por
eso nosotros hablamos de esos cuatro tipos de resistencia: del co-
razén, de la cabeza, del estomago y de los pies; y asi formamos lo

que es la resistencia indigena y no van separadas.®*

La comunicacion entre estas cuatro dimensiones hace posible la com-
prension de una resistencia colectiva, conectada internamente con la
cosmovision nasa:

Nuestro simbolo fundamental es el espiral, y el espiral gira y gira,
pero vuelve otra vez al centro. Se podria decir que la resistencia se
vuelve re-existencia, porque vivimos si vamos al pasado, resistimos
si hay un retroceso, si hay una conexién con lo que somos, por-
que lo que somos es nuestro origen. La Guardia Indigena es una
de las expresiones de todo ese acumulado de lucha de resistencia
de los elementos de proteccion mds fuertes en los territorios, y se

64 27°01” — 27°25”. Patricia Bustamante. (2016, 8 de julio). Luis Acosta, PB-
ENTOS [video]. YouTube. https://youtu.be/IQ9pUPK09RM,
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convierte en una herramienta de proteccion territorial, un meca-

nismo de proteccién territorial.®

Hoy en dia, la Guardia esta conformada por unos 12000 indigenas
presentes en veintitrés departamentos del pais; es un actor social y co-
municativo, signo visible de proteccion de paz en los territorios. Es,
seguin Acosta, una forma de ser:

Es tener la capacidad de llorar con el otro, de poder uno gritar con
el otro, de poder uno acompaiiar al otro, es cultural, en nosotros,
el intercambio, el visitar al compadre, el estar pendiente del otro,

el no romper lo colectivo.%

Nosotros somos pacificos, la resistencia pacifica es activa. Aqui
es fundamental aclarar que los pueblos indigenas somos y defen-
demos la tierra, somos guerreros, pero no violentos, en el sentido
en que protegemos la madre tierra, la queremos, pero nos movi-

lizamos por ella y damos la vida por ella.®”

Es importante sefialar que, aunque estas comunidades indigenas estan
en permanente resistencia y recuperando sus tierras, no son violentas.
Por el contrario, son pueblos pacificos que utilizan como tnica arma
su baston de mando y la palabra para negociar, pero también para
defender sus ideales y convicciones ancladas en la cosmovision y su
relacion con el territorio. Los procesos de resistencia, ademas de sus
expresiones en la vida cotidiana, también se observan en las movili-
zaciones, en las mingas, en las formas de organizacion para recuperar
sus tierras y en el papel activo que tiene la Guardia Indigena.

65 33’58” — 36°37”. Patricia Bustamante. (2016, 8 de julio). Luis Acosta, PB-
ENTOS [video]. YouTube. https://youtu.be/IQ9pUPK09RM

66 37°30” — 37°577. Patricia Bustamante. (2016, 8 de julio). Luis Acosta, PB-
ENTOS [video]. YouTube. https://youtu.be/IQ9pUPK09RM

67 47°18” — 48°03”. Patricia Bustamante. (2016, 8 de julio). Luis Acosta, PB-
ENTOS [video]. YouTube. https://youtu.be/IQ9pUPK09RM
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La investigacion y educacion propia como
mecanismo y accion de resistencia

Con frecuencia, los The’wala aluden a la investigacion que ellos, jun-
to con los mayores, llevan varias décadas desarrollando. De hecho,
han fundado un centro de estudios con ese propdsito: se trata de la
Universidad Auténoma Indigena e Intercultural (UAIIN), en la cual,
con la participacion de profesores mayoritariamente indigenas, vienen
adelantando un proceso de etnoeducacion en el territorio. A la uni-
versidad asisten los comuneros nasa, pero también indigenas de otros
pueblos del Cauca:

Desde hace mucho tiempo, con los médicos The’wala de Tie-
rradentro, nos propusimos hacer una investigacion, y es pre-
cisamente guiar nuestro pensamiento, hacer uso simbdlico de
nuestro pensamiento, pero realmente guiado por nosotros mis-
mos. Entonces, sabemos el problema que estamos atravesando
por el calentamiento territorial, problemas de calentamiento glo-
bal, que lo llaman, y nosotros estamos bien preocupados, porque
el deterioro del territorio nos esta afectando a todos y a todo el
mundo, entonces, nos hemos propuesto hacer un trabajo nosotros

mismos y entrar a la espiritualidad.®®

En la visita a la Universidad Auténoma Indigena e Intercultural se
pudo constatar, una vez mas, que caminar la palabra es un proceso
comunicacional con una dimensién cosmogoénica, ancestral, politica
y educativa, y sin duda, como su nombre lo indica, la interculturali-
dad se verifica en la apertura y posibilidad de didlogo con otras cul-
turas indigenas y no indigenas, y en el reconocimiento reciproco de
los saberes ancestrales de los mds de 82 pueblos indigenas existentes
actualmente en Colombia.

La investigadora fue invitada a la UATIN a participar en el didlogo
de saberes que se viene construyendo. En el evento, tuvo la oportunidad

68 56%:27” —57:28”. Patricia Bustamante. (2008, 22 de junio). Focus Group, PB-
ENTO03 [video]. YouTube. https://youtu.be/rFnwTl-9Ac_Q
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de conversar con Joanne Rappaport, historiadora norteamericana,
quien desde su vision historiografica ha dado un aporte muy signifi-
cativo para este trabajo de investigacion y es, ademas, invitada con
frecuencia a participar en los procesos de educacién propia e inter-
cultural de la UATIN.

Este proyecto de universidad surge de una bisqueda de las comu-
nidades indigenas por repensar lo propio, por articular la educacién al
plan de vida y a las cosmovisiones ancestrales. Esta iniciativa colecti-
va evidencia que hoy en dia las autoridades de los diferentes cabildos
presentes en el Cauca estan abiertas al didlogo de saberes mediante un
intercambio epistemoldgico que da lugar al reconocimiento y al forta-
lecimiento de lo propio, lo cual hace posible las acciones de resistencia
y de pervivencia, y abre caminos al didlogo intercultural dada la par-
ticipacion de docentes y estudiantes provenientes de la cultura mesti-
za y la produccion colectiva del conocimiento entre diversas culturas.

La minga por la palabra

El encuentro con este espacio de comunicacion y educacion empieza
a cerrarse. La experiencia etnografica concluye en aquel octubre acia-
go de 2008, con una de las movilizaciones mas cruentas que se hayan
registrado en la historia del pueblo nasa: la minga nacional de resis-
tencia social y comunitaria. Desde el resguardo La Maria®®, mas de
40000 indigenas se movilizaron a lo largo de una de las vias mas im-
portantes del pais: la carretera Panamericana. El propésito era enta-
blar un dialogo con el gobierno de Alvaro Uribe Vélez, por una salida
negociada al conflicto armado y por la reivindicacion de los derechos
de los indigenas, estigmatizados y perseguidos por los distintos grupos

69 En 1999, La Maria se constituyo en territorio de paz, convivencia y negociacion,
y es el sitio donde se congregan cada afio los indigenas del Cauca, a partir del
12 de octubre, como sefial de resistencia y con ocasion de la conmemoracién
anual de la llamada Conquista de América: el dia en que Cristobal Colén lle-
g6 a suelo americano.
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armados legales e ilegales”. Fue una minga de resistencia que marcé
una nueva etapa en los procesos de negociacion entre los indigenas
del Cauca y los sucesivos Gobiernos nacionales. Los medios de comu-
nicacion consideran la minga de 2008 como un hito que fortalece las
organizaciones indigenas.

Asi concluye el trabajo etnogréfico. Las mismas camaras que acom-
panaron asambleas, rituales y conversaciones alrededor del fogon nasa
ahora registran el fuego que cruzaba el territorio sagrado en contra de
los indigenas alzados en bastones de mando. Cada afio, la minga se
realiza en recorrido a lo largo de miles de kilémetros desde el Cauca
hasta Bogota, pues la lucha por la recuperacion de la tierra continda.

A lo largo de este capitulo, se ha documentado la experiencia et-
nografica en campo, en atencion a los lineamientos propuestos por
autores expertos en etnografia reflexiva, como Rosana Guber (2001,
p. 15). El trabajo de campo, desde una metodologia cualitativa, per-
miti6 el acercamiento a la comunidad nasa mediante la observacion
participante. En este texto, entonces, los resultados son un reporte de
lo observado directamente y de los testimonios de los informantes en-
trevistados, es decir, los indigenas nasa, quienes en su condicion de

70 Dos afios después de que Uribe ganara la reeleccion, a partir del 12 de octubre
de 2008, en La Maria se llevé a cabo la minga nacional de resistencia social y
comunitaria. Hubo enfrentamientos con el Esmad y un indigena muerto. Se
propuso una reunion con el presidente en la Universidad del Valle, pero Uribe
no acept6 el lugar. Los indigenas tampoco cedieron y terminaron en una ca-
lle de Cali gritandose arengas sin llegar a acuerdos: Uribe, desde un puente
peatonal; y los indigenas, desde la carretera. El 2 de noviembre de 2008, final-
mente, Uribe llego al resguardo de La Maria y durante varias horas escuché
las denuncias de los nasa ante la represion del gobierno a sus comunidades,
tildadas por él de «auxiliadoras del terrorismo». En ese acto, los indigenas se
quedaron sentados al escuchar el himno nacional, y Aida Quilcué, hoy vocera
de paz del Cric, le dijo a Uribe que lo hacian como protesta ante las agresio-
nes de la fuerza publica, que dias antes habia incursionado en el resguardo,
cortado y quemado las banderas de Colombia y del Cric. En nada termin6 la
discusién y los indigenas llegaron caminando a Bogotd el 22 de noviembre.
En diciembre de ese afio, en un retén militar, fue asesinado Edwin Legarda,
el esposo de Quilcué.
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actores en Pueblo Nuevo, lugar de estudio, ofrecen informacion sobre
los fenémenos, los procesos y las practicas de analisis.

Como sugiere Guber (2001, p. 16), la investigacion no se hace «so-
bre» la poblacion, sino «con» y «a partir de ella». De hecho, el ejercicio
de una metodologia reflexiva requirié un constante estar «dentro» de
la comunidad, compartiendo sus practicas socioculturales, y al mismo
tiempo requiri6 un estar «fuera», cuando ese mundo social y cultural
respondia a situaciones y codigos dificiles de dilucidar.

Aqui, el acercamiento etnografico consiste en una descripcion de
los lugares, los hechos y las acciones mas significativas que se fueron
dando antes y durante los diez meses de trabajo de campo. No hay una
interpretacion densa de la investigadora, sino un acercamiento a las
categorias de analisis de investigacion —territorio, identidad, cultura,
comunicacion, espiritualidad y resistencia— para identificar las practi-
cas y los actores desde cada una de ellas. Se presentan también algunas
entrevistas recientes a lideres nasa que suministran una informacioén
que, después de varios afios, contribuye a contrastar lo inicialmente
observado in situ y que, en la mayoria de los casos, ha aportado a la
interpretacion que se expondra en el proximo capitulo (“Territorio,
cartografias y narrativas urbanas e identidades: arte para la memoria
en Caldono, Cauca”). Esta aproximacion etnografica ofrece algunas
consideraciones:

e La estructura social de la comunidad indigena nasa se articula
a partir de la ley de origen y del plan de vida; este ultimo con-
cebido en el marco de las asambleas comunitarias y avalado
por las autoridades.

e La cultura emerge como una dimension colectiva y, por ende,
comunicacional. Las practicas socioculturales testimonian su
condicién atdvica y simbdlica, y la vida cotidiana transcurre
en el territorio como un espacio historicamente constituido y
simbdlicamente significado. El tejido es una accion realizada
particularmente por las mujeres no solo como una practica
manual, sino también como un relato para recuperar la me-
moria colectiva y la cosmogonia nasa.
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e Hay una tension continua entre el «adentro» y el «afuera»,
que se demarca en la apropiacion del nasa yuwe como un cé-
digo que define lo propio y lo foraneo. Sin embargo, existe una
apertura hacia otras culturas, lo cual propicia el didlogo inter-
cultural con otros pueblos indigenas presentes en Colombia y
con el mundo mestizo y blanco, los predominantes en el pais.

® En el marco cultural, se define también la dimension religiosa
y mitica de la comunidad nasa. Como se ha sefialado antes,
los comuneros y sus autoridades consideran que todo lo que
viven y hacen es espiritual, ya que cada accién individual o
colectiva estd en relacion con los seres, agentes, que habitaron
y habitan el territorio.

e La madre tierra, Uma Kiwe, se evidencia como un escenario
comunicacional significado y resignificado por la palabra pro-
nunciada en nasa yuwe y traducido en acciones de hecho, ta-
les como las movilizaciones y la toma de tierras, y en acciones
simbdlicas, como los rituales y las mingas.

e Este accionar colectivo hace alusion a lo que llaman «caminar
la palabra», lo cual define los procesos de pervivencia, no su-
pervivencia, y de resistencia, cuyos iconos mas relevantes son
la Guardia Indigena y la minga.
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Territorio, cartografias y
narrativas urbanas e identidades:
arte para la memoria en
Caldono, Cauca

SARAI GOMEZ-CACERES

Introduccion

sta investigacion, llevada a cabo en Caldono (Cauca), tiene varios

frentes de trabajo que se entrelazan entre si. El trabajo se ha reali-
zado con el Movimiento Sin Tierra Nietos de Quintin Lame, el cabildo
indigena San Lorenzo de Caldono, las mujeres, los integrantes de la
emisora Uswal Nasa Yuwe Stereo y Alfredo (como lider de la emiso-
ra), entre otros actores. Por ello, nos preguntamos por las narrativas
de la guerra y de la paz que se veian en el pueblo; bastaba con cami-
nar y respirar las atmoésferas, las calles, las pinturas para contemplar
el arte y los matices de las narrativas.

Este capitulo integra los escenarios, los territorios y las textualida-
des que la comunidad indigena nasa representd en las actividades que
desarrollamos como equipo de investigacion. Dichas representaciones
se analizaron teniendo en cuenta los empoderamientos pacifistas, la co-
municacion politica, la memoria y la socializacion comunicativa, ejes
centrales de este proyecto de investigacion. Sin embargo, se abordan
dos ejes fundamentales. El primero se centra en la exploracion narra-
tiva elaborada en el taller de cartografia territorial que se realizé con
el semillero conformado por jévenes del casco urbano de Caldono y
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de las veredas cercanas. En segundo lugar, se analizaran las narrativas
de los murales que se encuentran en el casco urbano.

Para el analisis, no solo se tomaron como referencia las represen-
taciones que aparecen en los murales, los recorridos realizados y las
entrevistas a profundidad con el lider principal del colectivo Tullpal,
José Casso, sino que también hicimos un trabajo etnografico y un ana-
lisis cualitativo a través de entrevistas semiestructuradas a las personas
del comun del casco urbano, a las personas que prestaron sus casas
para que sus muros fueran pintados y a las personas que viven cerca a
estos muros (aspecto que se profundizard mas adelante). También, se
abordaran los conceptos que fueron la base fundamental para el ana-
lisis de las narrativas y la relacion de estas con el territorio, el espacio
urbano y la interpretacion del territorio.

Conceptualizaciones, caminos de
las textualidades y narrativas

En este apartado, hago una breve conceptualizacion de las categorias
principales correspondientes a la exploracion de narrativas. Cabe re-
saltar que en la categoria de representaciones sociales retcomamos el
concepto de Chartier, abordado en el capitulo de este mismo libro
“Construccion del indigena nasa: saberes y representaciones del pasado
y del presente para la incidencia politica en Caldono, Cauca”. Otras de
las categorias que se profundizardn aqui son: narrativas, textualidades
y espacio publico. Las narrativas seran entendidas a partir de Moénica
Espinosa, quien se basa en el concepto de “comunidades de sentido”,
ya que durante el lamismo del siglo XX sujetos como arrendatarios,
peones, terrajeros y concertados “crearon un nuevo sentido de colec-
tividad india, incorporando de manera variable simbolos, imagenes,
narrativas y practicas de la memoria cultural de los paeces, guambia-
nos, coyaimas y natagaimas, quienes actualmente se denominan nasas,
misak y pijaos, respectivamente” (2009, p. 22).

1  El colectivo Tullpa estd conformado por hombres y mujeres de la comunidad
nasa, fueron los encargados de pintar el pueblo con estos murales.
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Para la misma autora, los componentes de la identidad indigena
forjada por Lame en cuanto “artefacto politico” fueron: “a) significar
diferencias; b) recrear conocimientos; c¢) construir aspectos comunes
a partir de la experiencia del indio; d) idealizar simbolos de resisten-
cia; y e) generar formas de conciencia historica y politica vinculadas a
practicas de memoria cultural” (Espinosa, 2009, pp. 76-77).

Por otro lado, el término textualidades se refiere al conjunto de
textos producidos a través de narrativas orales que conforman la ora-
literatura y que se materializan en historias orales, tejidos, poemas,
pinturas, murales. Esta materialidad es producto de dialogos como co-
munidad (Gémez-Caceres, 2020)%. La categoria es indispensable para
el desarrollo de esta investigacion, en especial para este capitulo, ya
que permite desglosar las significaciones, los motivos y los motifemas
de las representaciones hechas por los integrantes del semillero. En
cuanto a los motivos y motifemas:

La primera (categoria) es una unidad de analisis que hace parte
del relato oral. Se caracteriza por ser movil, ya que puede emi-
grar en diferentes tipos de relatos y formar transtextualidades. Al
mismo tiempo, esta unidad es estable en el sentido de que la in-
formacién puede ser la misma, pero su contexto puede variar. El
segundo se refiere a la textualidad concreta del motivo oral; por
ende, es posible analizar con los motifemas las construcciones se-
manticas de las temdticas que permanecen fijas en los motifemas.
(Gomez-Ciceres, 2020)3

Por tltimo, otros de los conceptos fundamentales para el desarrollo de
este capitulo son el arte y su intervencion en el espacio urbano; para

2 Tomado del libro: De conflictos, perdones y justicias: iniciativas étnicas de
paz en la Colombia transicional, capitulo: “El buen vivir en la atmésfera ora-
literaria: motivos y metaforas de la paz en poemas y canciones muiscas de
Suba” (Gémez-Ciéceres, 2020).

3 Tomado del libro: De conflictos, perdones vy justicias: iniciativas étnicas de
paz en la Colombia transicional, capitulo “El buen vivir en la atmdsfera ora-
literaria: motivos y metdforas de la paz en poemas y canciones muiscas de
Suba” (Gémez-Ciceres, 2020).
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ello, nos basamos en Pizzinato, De Castro y Hamann (2017), en su ar-
ticulo “Intervengdes visuais urbanas: sensibilidade(s) em arte, grafite
e pichacdo”. Los autores se remiten a Ranciére para relacionar el arte
y el sentido politico:

Em relacdo ao campo artistico — também foco da analitica do
filésofo francés em relacdo a partilha do sensivel — essa partilha
cria um espaco de legitimidade dentro do que se entende tradicio-
nalmente por Arte em funcio das relacoes entre duas formas de
se pensar a Arte: os regimes poético e ético (Ranciere, 2009). Ao
passo em que o regime Etico atuaria na selecio de imagens de teor
pedagdgico (ele ndo delimita o objeto artistico), o regime Poético
seleciona as formas de criacdo artistica baseando-se no principio
inclusivo da mimese — resultando em um objeto artistico viabi-
lizado em alguma forma de expressdo (pintura, miisica, escultura
etc.). E da/na articulacio entre esses dois regimes que se constitui
um regime de visualidade passivel de ser chamado e nomeado tra-

dicionalmente por “Arte”. (Pizzinato et al., 2017)

De acuerdo con los autores mencionados, la intervencion del arte en
el espacio publico tiene dos dimensiones en su estudio, una corres-
ponde a la Etica y otra corresponde a lo Poético, y ambos regimenes
constituyen uno: el Arte. Estos regimenes se encuentran debido a su
relacion cultural y juntos constituyen practicas artisticas e inciden en
el campo politico. Las pinturas y los grafitis, por ejemplo, al estar en
un espacio publico, visibilizan diversas posibilidades que entran en
tension: “Essa forma de uma atividade que se dd quando se evidencia
um ndo dito, um ndo visto — quando se lanca um olbar sobre algo/
alguém a margem da configuracio sensivel tradicional — explicita a
prdtica politica via o que Ranciere nomeia por dissenso” (Pizzinato
et al.,2017).

El “descenso” que plantea Ranciére tiene que ver con esa construc-
cion de diferentes puntos de vista; en este caso, a través del muralismo,
estas pinturas pueden incidir en el espacio urbano y en la forma como
los habitantes construyen, piensan y ven el territorio. Las anteriores
categorias configuran el marco de analisis que requiere este capitulo.
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A continuacion, explicaré en profundidad los analisis que se hicie-
ron en esta parte de la investigacion. La primera fue una actividad en
la que los participantes del semillero de la emisora cartografiaron el
territorio de manera simbdlica, y narraron sus historias y la relacion
con sus costumbres de acuerdo con su cosmovisién nasa. Esta parte
del capitulo se analizé partiendo de los motivos y motifemas.

La segunda parte de este analisis consistio en realizar caminatas por
el casco urbano de Caldono, con el fin de fotografiar y etnografiar los
murales que hacen parte del museo de la memoria del municipio. Por
otro lado, se hicieron varias entrevistas a profundidad a José Casso,
uno de los jovenes lideres del muralismo en Caldono. Y, por ultimo,
se hizo un estudio de audiencia, con el fin de analizar el impacto de
estos murales en los habitantes del pueblo y examinar las disidencias
que planea Ranciére. A continuacion, abordaré los hallazgos encon-
trados en la cartografia.

Tejidos y cartografias: las
textualidades del territorio

El taller fue realizado el 28 de junio de 2018 con los estudiantes del se-
millero de radio de la emisora Uswal Nasa Yuwe Stereo. A esta activi-
dad asistieron diez personas entre jovenes y mayores, nueve hombres
y una mujer. La primera parte de la actividad consistié en explicar-
les a los participantes el objetivo del taller, cada uno tomé un octavo
de cartén paja, colores, marcadores para que dibujaran o escribieran
frases y/o palabras cortas. En el centro dibujaron o representaron
simbolicamente lo mds importante; y alrededor de los elementos im-
portantes, de manera individual y colectiva, plasmaron otros elemen-
tos complementarios, identificando lugares relevantes de los espacios
donde se encontraban.

En un segundo momento, en parejas, los participantes dialogaron
acerca de lo que plasmaron en el cartén paja. Cada integrante debi6
explicar el dibujo de su pareja. Finalmente, en el tercer momento cada
participante expuso lo que dibujé su compariero y debié construir una
historia e identidad a partir del territorio.
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Cada participante dibujé en su cartén paja y compartio su expe-
riencia con el compaiiero, luego socializaron los dibujos y se empezaron
a juntar las historias del territorio nasa. Empezamos esta cartografia
simbolica y territorial. Para socializar los dibujos, se ubicaron en el
centro del piso del espacio, luego cada uno conversaba y decidia con
qué dibujo queria conectar su representacion (figura 2).

Figura 1. Cartografias de Caldono

Fuente: Fotografia tomada por Juan Pablo Latorre (asistente de investigacion).

Figura 2. Tejidos cartograficos

Fuente: Fotografia tomada por Juan Pablo Latorre (asistente de investigacion).
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Entre cada intervencion, se podia observar que los mayores les en-
sefian a los jovenes sobre su cosmovision indigena, ya que las represen-
taciones se asemejan y destacan sus maneras de entender el mundo, la
comunidad y los elementos vitales que los une como comunidad nasa.
Uno de los aspectos mds relevantes es la manera como los indigenas
nasa comprenden el concepto de la comunicacion, categoria que, por
supuesto, le compete a esta investigaciéon: “En la tulpa se inicia la co-
municacion, como estar en aprendizaje con los nifios, con los jovenes,
donde el mayor orienta a los nifios, donde también se habla mucho de
la identidad propia, en nasa yuwe, el idioma, entonces de ahi se inicia
el aprendizaje” (Participante del taller, Caldono, julio de 2018). Otro
de los participantes expreso: “Para mi lo mas importante es la comu-
nicacion, primero empieza en la tulpa, o sea en las tres piedritas [...]
los mayores y las mayoras también, los demas aconsejando, es lo que
nos representa, la comunicaciéon” (Participante del taller, Caldono,
julio de 2018). Otro participante sefial6: “En tulpa, nace también la
comunicacion, o sea la educacion oral, donde solamente hablado iba
respondiendo como decia en ese, y también con las lecturas del espiri-
tu bueno” (Participante del taller, Caldono, julio de 2018).

Figura 3. La tulpa como centro de la cultura nasa

Fuente: Fotografia tomada por la autora.
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Los participantes, en su mayoria, exaltaron a la tulpa como un
elemento importante para la comunidad, ya que relacionan la comu-
nicacion alrededor de la tulpa, elemento vital para la educacién oral,
los espiritus buenos, las formas de hablar sobre la comunidad, que al
mismo tiempo resalta los consejos de los mayores, y la importancia de
la lengua. La tulpa es una parte vital de la cotidianidad y de la cosmo-
vision nasa. La radio es un elemento fundamental que los participantes
detectaron como importante para difundir, transmitir y profundizar en
la comunicacién nasa, pues al mismo tiempo potencializa su comuni-
cacién como comunidad.

Otros motivos representados en esta cartografia se relacionan
con: territorio, naturaleza y medio ambiente, cultura, espiritualidad,
familia, autoridades y rol de la mujer. A continuacion, se profundiza-
ra sobre estos hallazgos.

El territorio, cartografias y cultura nasa

El territorio segun los indigenas nasa es un aspecto importante para la
vida en comunidad, la armonizacion y las formas de entender el espa-
cio y el tiempo. Aparte del fogon y la tulpa, la comunidad representa
el espiral sagrado, que resalta su concepcion del tiempo en espiral, el
cual relaciona el pasado, el presente y el futuro: “Parto del territorio,
porque nosotros sin territorio no estariamos. Primero toca hablar del
territorio, por eso digamos que este espiral es muy significativo para
nosotros nasa, para el pueblo nasa” (Participante del taller, Caldono,
julio de 2018).

Otro de los participantes afirma: “Nuestra espiral, nuestra vida, o
sea es el cordon umbilical que nosotros tenemos acd y este es el..., bue-
no digamos que para hablar de este tema es muy bonito” (Participante
del taller, Caldono, julio de 2018; ver figura 4).

La espiral sagrada y la tulpa son parte de la forma de ver el terri-
torio nasa, porque significa la conexién con la tierra, con su aprendiza-
je oral, sus maneras de comunicarse como comunidad y con la madre
naturaleza. Motivos que se relacionan a su vez con su espiritualidad,
la familia y la naturaleza. Estas representaciones de la cosmovision
indigena nasa contribuyen a comprender sus practicas culturales, la
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forma como reivindican su historia, sus costumbres, sus simbolos, y a
entender su relacion con el territorio, el tiempo, la naturaleza y la fa-
milia. A continuacion, se abordaran los empoderamientos pacifistas
a través del muralismo mencionado al principio de este capitulo, las
metodologias de trabajo y los hallazgos en sus respectivas fases.

Figura 4. La espiral sagrada

B

I

Fuente: Fotografia tomada por Juan Pablo Latorre (asistente de investigacion).

Borrando las huellas de la guerra:
murales y empoderamientos pacifistas

La comunicacion para la formacion politica en Caldono se vincula hoy
a procesos de lo que —en el marco del proyecto de investigacion— de-
nominamos empoderamientos pacifistas. Para ello, partimos del para-
digma reciente de la paz imperfecta. Esta propuesta propone un cambio
epistemologico y metodologico que invita a reconocer la “omnipresen-
cia y ubicuidad” de la paz, y a identificar cualquier acto pacifico en si
mismo donde quiera que se presente y como una paz inacabada que se
construye siempre en medio de los conflictos. En este marco de la paz
imperfecta, se propone la teoria del empoderamiento pacifista como un
doble sentido: primero, la toma de conciencia de las capacidades que
tiene cualquier ser humano y cualquier comunidad para transformar
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pacificamente los conflictos; y segundo, que en todo espacio personal,
publico o politico cualquiera se ocupe de la solucion pacifica de los
conflictos, de la satisfaccion de necesidades y del desarrollo de capa-
cidades (Mufioz y Lopez, 2000; Comins, 2002; Mufioz, 2015).

En este ultimo punto, la educacion para la paz se convirtié en un
tema fundamental de debate, cuya propuesta predominante correspon-
de a una apuesta por la formacién de “subjetividades politicas para la
paz”, definidas como procesos de formacion de sujetos libres, auténo-
mos y criticos que, mediante procesos de socializacion politica, logran
transformar fendmenos sociales (Loaiza de la Pava, 2016). Ademas de
dimensiones afectivas, creativas y politicas, en dichos procesos se apli-
ca una dimensién comunicativa que se sustenta principalmente en dos
puntos: en una socializacion politica, desarrollada lineas atras, que se
alcanza mediante el intercambio simbdlico y actos comunicativos in-
tersubjetivos integrales; y en el lenguaje compartido como constructor
de realidades y potenciador de mundos posibles y proyectos politicos
colectivos (Loaiza de La Pava, 2016).

De esta manera, a medida que avanzamos en nuestro trabajo et-
nografico, pudimos constatar la relacion directa entre los procesos de
socializacién politica y los empoderamientos pacifistas como campos
de practicas de la ciudadania indigena en Caldono. Un grupo de jove-
nes decidi6 organizarse en el colectivo artistico y cultural Tullpa. Para
comprender sus practicas comunicativas de empoderamiento pacifis-
ta, aplicamos una metodologia etnografica en la que los relatos fueron
emergiendo en medio del ejercicio de “recorrer el territorio”, algo que
Joanne Rappaport (2000) ya habia identificado como eje central de las
metodologias de elaboracion historica entre los indigenas de los Andes
y que Alejandro Castillejo (2013) redefinié como “itinerarios de sen-
tido”, en cuanto forma de abordar narrativas y cartografias del dolor
en el marco de escenarios de las transiciones politicas.

El territorio de Caldono hace parte de una red geografica de lu-
gares de guerra, cuestién que hoy dia se actualiza con las disputas
entre disidencias guerrilleras, grupos rebeldes y mafias que buscan
ocupar los lugares de las antiguas Farc-EP y que han generado un
aporte significativo al lastimoso asesinato sistematico de lideres so-
ciales en Colombia. Varias de sus esquinas y recodos son lugares que
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recuerdan episodios tragicos: secuestros, tomas guerrilleras y asesi-
natos selectivos. En la estacion de policia, aun se ven los agujeros de-
jados por balas de Ak47, y la colina que hoy muestra el letrero “Yo
Amo a Caldono” antafio era un sitio de avistamientos del enemigo, de
las tomas armadas y, por supuesto, del terror, pero ahora se convirti6
en el mirador del pueblo. Desde alli se pueden apreciar las monta-
fas, los animales y los cambios que ha tenido el lugar después de la
guerra. Segun las voces de nuestros colaboradores, Caldono era an-
tes un municipio “casi muerto”. Solo a partir de 2012, cuando inicié
el proceso de paz con las entonces Farc-EP, comenz6 a transformarse
“urbanisticamente”; negocios como restaurantes, ferreterias, tiendas
de abarrotes, bares y otros que la guerra no permitié empezaron a
emerger como croquis trazados por sus habitantes para vivir “otro
municipio”, ya como territorio, si no de paz, al menos de mayor tran-
quilidad. Esa transformacion del paisaje y la cotidianidad del casco
urbano, sin embargo, y como suele suceder con otros lugares tipicos
de la guerra en Colombia, no ha permitido que otras narrativas y re-
presentaciones de los habitantes de Caldono circulen y contribuyan
a posicionarlos como actores de la paz.

José Casso, joven indigena y lider del colectivo Tullpa, nos hizo un
recorrido por el pueblo, por estas literaturas, oralidades del pasado y
del presente que nos dieron la posibilidad de encontrar las texturas de
la guerra y de la paz, las representaciones de sus habitantes y su traba-
jo en comunidad. Este recorrido empez6 en el cabildo, caminamos y
conversamos entre las calles del territorio, llegamos al actual mirador
y terminamos nuevamente en las pintadas calles de Caldono. Al llegar
al mirador, nos encontrarnos con un paisaje renovado, un paisaje que
a través de la voz de José narra lo que fue la guerra, lo que quedé en
el pasado para Caldono. Alli quedaba una base militar. Subiendo al
mirador, José sefialé la montafia y nos conto:

Todo eso por donde estd el caballo era base. Eran como 100, creo
que hay més de 100, 150 soldados en una base, imaginate no aguan-
taban nada. No, porque acd muchas veces no se combatia a tiros
sino solo a granadas y a pipas y a morteros y a toda esa cosa, en-

tonces, si vos estuvieras alrededor de Caldono, vos dirias “marica,
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eso los van a acabar alld”, porque eso parecia que estuvieran des-
baratando el pueblo, la cosa mas terrible. (Comunicacion perso-
nal, Caldono, julio de 2018)

El mirador estd muy cerca del pueblo, es una subida empinada. Al su-
bir y observar de acuerdo con las descripciones de José, nos asalté la
sensacion de que el pueblo efectivamente habia sido una trinchera de
la guerra. De ahi en adelante la estructura de los relatos de José fue
sistemdtica: cada lugar era una huella de la destruccion bélica que hoy
luchaba por mantenerse en pie y transformar sus representaciones en
cuanto a espacios del dolor. Lugares importantes para la comunidad
como la piscina se encuentran en reconstruccion, ya que “le cay6 una
pipeta” durante un enfrentamiento. Lo mismo sucedi6 con la escuela,
ubicada muy cerca del puesto de policia, y ahora se esta construyen-
do la casa ludica.

Asi mismo, tuvimos la posibilidad de entender que la guerrilla in-
vadio el espacio de la base. Después de la firma de los acuerdos de paz,
el cabildo San Lorenzo de Caldono ha asumido la responsabilidad de
ejecutar diferentes proyectos relacionados con la educacion, los con-
venios y los programas que se estan llevando a cabo en el territorio.
Por otro lado, la comunidad también ha mostrado interés y ha mate-
rializado sus iniciativas de paz después de la guerra a través de dife-
rentes proyectos. Es a lo que precisamente nos hemos referido como
socializacion politica y empoderamiento pacifista.

En ese marco de ideas, el colectivo Tullpa nacié a partir de la idea
de un grupo de jovenes: tres mujeres y cuatro hombres que se unieron
a pensar el territorio y qué hacer en él, como narrarse y qué aportarle.
Este grupo decidio pintar el pueblo y borrar las marcas que la guerra
dejo en las paredes de sus habitantes. Para ello, ha elaborado una se-
rie de murales que, a primera vista, tienen dos caracteristicas: a) han
usado como soporte material paredes ubicadas en lugares que de una
u otra forma recuerdan eventos violentos; y b) la resignificacion par-
te de rescatar imagenes, motivos y conceptos tomados de su cosmovi-
sion e identidad cultural.

Como se puede apreciar en las siguientes fotografias, las narra-
tivas visuales de la guerra buscaron formar sentidos y codigos en los
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habitantes de Caldono. En la figura 5, se observa a manera de palimp-
sesto un grafiti de un bloque subversivo del suroccidente colombia-
no que buscé “marcar su territorio” y recordarles a los habitantes del
pueblo quién mandaba durante la guerra.

Figura 5. Casa con grafiti

Fuente: fotografia tomada por la autora.

Por ello, el objetivo principal del colectivo, dicho en palabras de
José, es el siguiente:

Que se haga un museo de exposiciéon de memoria histérica en
Caldono, y que ta puedas recorrer el territorio y que termines aca
donde eran las movilizaciones. La memoria hist6rica que propone
el colectivo contribuye a la reconstruccion del presente y tiene en
cuenta su cultura, la reinvidicacion del pasado y lo mas impor-
tante, integra a la comunidad por un bienestar para todos. [...]
en la guerra es como la pintura no que se den tiros los que tienen
armas y que jueguen con pintura los que tienen la pintura [...]
(Comunicacién personal, Caldono, julio de 2018)

La memoria indigena se dignifica a través de la oralidad, de la textua-
lidad de la palabra y de la imagen. Por ello, ahora nos centraremos en
el analisis de los motivos de algunos de los murales correspondientes
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a la primera etapa del proyecto del colectivo. Recurrimos a la teori-
zacion del motifema, entendido como construcciones semanticas que
surgen de la oralidad y producen textualidades. A continuacion, se
analizaran los principales motivos encontrados en los murales de la
memoria viva de Caldono. El primer mural que vimos en el recorrido
fue el siguiente, se encuentra en la entrada del municipio:

Figura 6. Bienvenidos a Caldono

Fuente: fotografia tomada por la autora.

Este primer muro surgié de la idea del colectivo por plasmar un
panorama de paz y de armonizacion del territorio, lo cual implicé un
trabajo conjunto con la comunidad, con el fin de llegar a acuerdos
para representar a Caldono en imdgenes. Los habitantes del pueblo
se integraron a través de una recoleccion de dinero organizada por
el colectivo, y encuentros como los “canelazos” (compartir bebidas a
base de agua dulce con licor) fueron parte de las estrategias de reco-
leccion. En dichos espacios, las personas iban dando ideas de lo que
querian representar:

Fueron propuestas, la matica que ves ahi es la hoja roja, la otra
es del frailejon y la del chachafruto que es la..., como una, un
alimento que existe por acd. Esta el armadillo, las mariposas, el
maiz, las abejas, si, el colibri, el azulejo que por aci es, si la ma-
yora, si ves la temdtica es como ecoldgica cultural, con rasgos de

aca. (Comunicacién personal, Caldono, julio de 2018)
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En este punto, comprendemos que la comunicacién implic6 dos di-
mensiones: la de los contenidos basados en motivos y representaciones
simbolicas de la cultura indigena y la de los intercambios de sentido
por medio de la participacion e interlocucion comunitaria. Otras de
las imagenes referentes a esta armonizacion del territorio es la bandera
blanca y la paloma, referencias simbdlicas de la paz. De acuerdo con
nuestros colaboradores, una de las partes complejas de plasmar esta
representacion fue la de tener en cuenta el privilegio de que el 90 % de
la poblacién de Caldono es indigena. Otro aspecto clave para resaltar
en este mural es que la bienvenida esta escrita en espafiol y en lengua
nasa yuwe, elemento central resaltado también en las cartografias-na-
rrativas del apartado anterior. La atmdsfera que nos describe este muro
es una de renovacion, de armonia para el territorio.

Figura 7. Mujer y paisaje

Fuente: Fotografia tomada por Juan Pablo Latorre (asistente de investigacion).

Otro de los motivos que se repiten constantemente es la mujer: mu-
jer madre, mujer mayora, mujer y la relacion madre-tierra, un elemento
que ya logramos identificar como el motivo central de las oraliteratu-
ras indigenas que en el presente procuran fortalecer la identidad étni-
ca en el marco de la sociedad contemporanea (Gomez-Caceres, 2020).
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De la armonizacion de la memoria con el territorio, y de la reivin-
dicacién de la mujer como simbolo de la matriz originaria, pasamos
a la metaforizacion del tejido social y comunitario. Por tanto, otro
de los motivos mas representativos que incluyen a hombres y muje-
res es el tejido. En escenarios como las asambleas es posible apreciar
que esta practica sobresale como eje principal de la mujer. Al respec-
to, José reflexiona:

El tejido del pensamiento, ¢vos tejes? ¢(No? Tienes que tejer, porque
el tejido es como ese espacio donde la mujer empieza el tema de
la filosofia, es el espacio de cuando se encuentra con uno mismo,
por eso es muy importante el tejido, porque es construir, como de
a puntada a puntada se construye, es una, es algo educativo, ¢no?

(Comunicacién personal, Caldono, julio de 2018)

Figura 8. Poéticas del tejido

Fuente: Fotografia tomada por la autora.

El tejido es una metafora que nos permite finalizar nuestras reflexio-
nes y analisis. Tejer implica generar vinculos y relaciones diversas y
complejas. La gobernanza indigena, mediante el proposito del buen
vivir y de una sana vida comunitaria, se hace posible a través del tejido
de diversidades materializadas en actores, instancias de poder, ideas,
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simbolos y narrativas que vinculan la historia politica, como las tra-
yectorias personales de los comuneros. Por esta razén, podemos afir-
mar que el pensamiento lamista, fundador del movimiento indigena
del Cauca y de Colombia, se mantiene, se reproduce y se revitaliza en
la actualidad como un campo de ideas, valores, principios y simbolos
que buscan la cohesion y reproduccion de una comunidad de sentido.
Dicho sentido no solo obedece, en el caso de la comunidad que hemos
presentado, al hecho de sentirse parte de un colectivo e incorporar los
significados de los elementos transmitidos como parte de su cultura,
sino ademas a las trayectorias e itinerarios que en su trasegar configu-
ran y hacen posible hoy que el ideal politico de un lider como Manuel
Quintin Lame se mantenga vivo.

Como se representa en el mural de la figura 3, la tullpa con su
simbologia familiar y territorial marca el principio de la transmisién
cultural, de las ensefianzas orales y del compartir en familia. Desde ahi
se teje la memoria, que es comunicativa pues es el resultado del dia a
dia. Asi como el hilo con que inicialmente se teje una mochila indige-
na marca un punto de origen y un recorrido en forma de espiral, la
tulpa se prolonga y se propaga como modelo sistematico de memoria
comunicativa y de comunicacioén para la formacion politica. Por esa
razoén, la tulpa hace parte de los simbolos indigenas en los que Quintin
Lame fundé su ideario etnopolitico. “Lo politico es recordar quiénes
somos”, afirman los lideres nasa como principio.

La comunicacién para la formacion politica inicia mediante la es-
cucha de las ensenanzas de los mayores y por medio de la repeticion
mimética. De ahi que la tullpa familiar sea la plataforma para vincu-
lar la casa, la vereda, la escuela y demds espacios de socializacion po-
litica en las trayectorias de vida, a fin de configurar itinerarios de la
formacion de una ciudadania indigena. Para ello, sigue reproducien-
do significados y motivos que forjan la identidad y los valores éticos,
como el vuelo de la guacamaya, que le recuerda a la comunidad nasa,
hija del maiz, que siempre hay que dirigirse hacia el origen para tejer
todo de nuevo.

Cada trayectoria de vida muestra una cartografia que representa al
territorio como base de la identidad indigena y muestra unas narrati-
vas de como una persona logra incidir en la dindmica social y politica
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de su comunidad. Al aplicar el mismo modelo interior-exterior, el co-
lectivo comunitario en cuanto sujeto politico se hace consciente de
sus capacidades de resistencia, lucha y transformacion positiva de los
entornos sociales y de su territorio. Cuando esa consciencia se vuelve
accion e intervencion, mediante expresiones artisticas borran las hue-
llas de la guerra para representarse como una comunidad de sentido
de y hacia la paz. Este es, seguramente, el hallazgo mas relevante de
nuestro estudio y nos permite concluir, acorde con lo argumentado a
lo largo el texto, que la etnicidad es un campo no solo de administra-
cion social de las diferencias culturales, sino también de formacion y
socializacion politica que empodera al ciudadano indigena como in-
terlocutor valido en la continua construccion de la Nacién y como
transformador pacifista de sus conflictos.

De las estructuras narrativas a los
paisajes poéticos de Caldono

Para la segunda fase del andlisis del muralismo en Caldono, se imple-
ment6 una metodologia de caracter etnografico que consistio en visi-
tar las casas que tienen pintados algunos de los murales hechos por
el colectivo Tullpa, con el fin de conocer las historias que se tejen a
través de estos murales y qué implicaciones tienen para las familias y
para la comunidad.

Las encuestas se van a seguir aplicando para obtener un resultado
mas acertado numéricamente respecto a la cantidad de la poblacion
que habita o viaja con frecuencia a Caldono desde las zonas vereda-
les. También, se aplicara esta misma encuesta a algunos colegios, con
el fin de trabajar en conjunto con el equipo de estudiantes que se cen-
tra en las narrativas digitales.

De esta exploracion etnografica se puede destacar que las personas
duenas de las casas pintadas por el colectivo Tullpa enfatizan la im-
portancia de embellecer el pueblo. La mayoria de los murales que ha
pintado el colectivo estan hechos en las paredes de lugares abandona-
dos o publicos, por ejemplo, el polideportivo, la iglesia, casas abando-
nadas y el camino que conduce al cerro principal del pueblo, el lugar
donde se “armaban las balaceras”.



TERRITORIO, CARTOGRAFIAS Y NARRATIVAS URBANAS E IDENTIDADES

La primera casa a donde pudimos entrar es una en la que aparece
un armadillo pintado. La sefiora Aurora manifiesta que antes esa casa
fue victima del conflicto y que ahora ha cambiado mucho el pueblo,
que ya la zozobra no es la de antes y que el muro del armadillo llama
la atencién sobre todo de las personas que no son de Caldono; mani-
fiesta que la gente se toma fotos:

Figura 9. Armadillo

Fuente: Fotografia tomada por la autora.
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Pues mire que ha sido bien gracias a mi Dios. Aunque ahora siem-
pre vivimos temerosos. Mejor dicho, nos acostamos pidiéndole
mucho a mi Dios que nos dé proteccién porque pues siempre se
oyen cosas. Hay veces que a medianoche que se oyen por ahi ti-
ros, disparos y uno se despierta con esa angustia y con eso de ‘ay
otra vez se va a entrar esa gente, Dios mio’, y uno se sienta en la
cama a pedirle a mi Dios que no vaya a pasar nada. Pero si, hay
veces que se escuchan cosas asi a medianoche, pues hay veces, no
todos los dias sino de vez en cuando. Uno se acuesta con esa zo-
zobra de que pueda pasar algo en el pueblo. Uno piensa en que

van a molestar otra vez.

Pero bueno le pido mucho a mi Dios que pues uno ya de viejo,
como dice el dicho, uno ya qué espera, si le dan un tiro, uno ya
de viejo qué, pero uno piensa en los nietos, los hijos, la familia.
Gracias a mi dios estamos contando el cuento, eso no sabiamos
a donde acurrucarnos, eso de vivir en carne propia, horrible. En
este pueblito que es como este, pues no, la gente no sabia. Aqui en
esta casa, bueno, usted no estara preguntando sobre el conflicto

¢cierto?, ¢o si le interesaria saber?

Entonces empezaron aqui, mi mamita estaba enferma, mi mam4 ya
tenia 95 afios y yo la tenia enferma. Es tan asi que en ese tiempi-
to todavia esto no tenia cemento ni nada, y esa gente se nos entrd
acd y, mire, pusieron las armas ahi en ese murito donde nos sen-
tamos y entraron las pipas y aqui adentro de la casa las armaron.
¢Qué nos tocH?, cogi a mi mama y la envolvi en una cobija y corra
con ella de aqui pa’ bajo, y alld estaba la cantidad de gente y ese
martirio de no estar tranquilos en su casa y un domingo. Cuando
vieron que sacaron a mi mami, dijeron ‘¢a dénde van?, a ustedes
no les va a pasar nada, esto va para arriba’, decian ellos. Ustedes
creen que uno se iba a quedar con ese miedo de ver armando pi-
pas ahi, se estalla una cosa de esas ahi y uno tiene que favorecer
su vida, como dice el dicho, a salir. Me toc6 con mi mamita, po-
brecita, cuando nosotros ibamos llegando al cementerio, eso vo-

laban platos y todo de la casita de toda la esquina, mejor dicho,
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quedd fue sino nada. De milagro en este pueblo no hubo cantidad
de gente que se hubiera muerto gracias a Dios.

En el testimonio de la sefiora Lucia, duefia de una casa ubicada cerca
de la Alcaldia, donde queda una papeleria y una fotocopiadora, ella
manifiesta que las representaciones del mural se basan en, por ejemplo:

La mujer cargando al bebé. Lo que nos representa a cada mujer,
yo por ejemplo no entendia. Nosotras acd en la espalda tenemos
todo nuestro ser como mujeres entonces sentimos ese calor y que
cuando uno los tiene acd, entonces las actividades, por ejemplo,
las sefioras se van para la huerta, entonces ellos estaban mirando

todo eso y pues hay contacto visual cuando uno los amamanta.

Figura 10. Madre-hijo hijo-madre

Fuente: Fotografia tomada por la autora.
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Figura 11. Nifio y la hoja de coca

Fuente: Fotografia tomada por la autora.

En cuanto a la atmésfera del barrio, los alrededores y como era antes
la cuadra, nos respondio:

Cuando hacian los hostigamientos, por detras de una de la Alcaldia,
el techo, cada vez que llegaban por las tejas llegaban con su hilera
de balas ahi. Aqui esta pared era en adobe antiguo y tenia todos los
huequitos. Aqui en esta ventana, ahi era otra ventana, y en unos
de los hostigamientos forzados yo estaba sentada ahi y yo que me
paro y entro cuando en donde yo estaba sentada cay6 una bala,
cinco minutos mds y yo no estaba contando el cuento. Exacto,
donde yo tenia la cabeza ahi pego6 el tiro. Nosotros vivimos aqui,
ya no vivimos acd, cada que habia muertes, escuchar como baja-
ban la gente, se escuchaba mucho. De hecho, una vez cuando ma-
taron a un policia, después que se escuché unos tiros, golpearon
la puerta y salié mi hijo y venia lleno de sangre, yo pensaba que
era él, yo ‘Julidn qué te pasd’, ‘no, mamad, estibamos ayudando a
un policia que acabaron de matar y eso lo marca a uno’, ese sus-
to, yo pensé que era él. Cuando lo miré, era que estaba la sangre
del policia ayudando, uno vivia muy angustiado, todavia. Y los
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que viviamos aqui en el pueblo cuando suena un [...] uno como

que se queda esperando, de pronto es otra vez el hostigamiento.

Las familias de Aurora y Lucia han experimentado en sus propias
casas lo que eran los hostigamientos de las Farc, pero también nos
describen la forma como ha cambiado Caldono. Lucia, por tener un
negocio, nos dio a entender que atendia en su papeleria a los des-
movilizados y que las formas de relacionarse han cambiado. Ambos
testimonios coinciden en que los murales cambian los modos de
ver y leer el municipio, y que después del proceso de paz las re-
laciones sociales y culturales cambiaron. Por otro lado, manifies-
tan que ahora como comunidad tienen otras preocupaciones como
la alimentacion.

El siguiente mural estd ubicado en Columtra, empresa de trans-
porte. Cuando entramos y preguntamos, dos de los funcionarios (un
hombre y una mujer) nos atendieron. La mujer no tenia idea del muro
y afirmé: “Yo ni siquiera lo he visto, la verdad llegué hace poco a
Caldono”. Mientras que el funcionario sefialo: “Pues esos murales le
dieron como... jmas vida! Después de tanta violencia los murales le
traen a esto mas vida, es como un arte en donde llama m4s la atencion
de la gente después de toda la violencia que ha habido en este pueblo”.
También nos dijo que éramos las tnicas personas que habian pregun-
tado por el mural y que piensa que estos murales estan “transforman-
do en una visibilidad de que el pueblo esta saliendo adelante después
de tanta violencia”.

Pese a que Columtra estd ubicada muy cerca a la Alcaldia y a la
papeleria de la sefiora Lucia, no fue un lugar afectado directamente
por el conflicto, segtn el testimonio del funcionario (ver figura 12).

Por ultimo, la duefa de la casa donde esta pintado el siguiente
mural no atendié la puerta; sin embargo, golpeamos en otra puerta
de la misma casa y Julieth nos respondié6 muy amablemente la entre-
vista. Esta parte de la etnografia es vital, porque ella nos aclaré que
el colectivo Tullpa tuvo el apoyo de la Unidad de Victimas para la re-
paracion de Caldono:
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Figura 12. Los colores de la cumbia

Fuente: fotografia tomada por la autora.

Yo vivia en ese cerrito que se ve alld. He visto que los han hecho
[los murales], pero no sé cudl es la intencidn, si los hizo la Alcaldia,
no sé... Yo coordiné un programa de victimas y alcanzamos a ha-
cer algunos con ellos, porque cada grupo escogi6é una medida de
satisfaccion y la llevé a cabo. El mural era uno de ellos, que lo hi-

cimos con otras compaﬁeras.

Bueno, esto fue un programa que se hizo con las victimas del con-
flicto armado aqui. Se hicieron cerca de siete grupos y cada uno
debia pensar en algo representativo que debia quedar en el muni-
cipio con el fin de que les sirviera para sanar las heridas del con-
flicto armado.

Algunos escogieron hacer mensajes en las bancas del parque, otros
hicieron los murales, otros sembraron drboles... ellos querian em-
bellecer el parque porque decian que era un lugar al que no podian
ir por la guerra. En noviembre sembraron flores, pero en enero, du-
rante los carnavales, fueron aplastadas... solo quedé el recuerdo.
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Pero tampoco he visto todos los murales. Por alld arriba habré ido
una vez. Aunque no sé si se sientan identificados, porque la ini-
ciativa viene siendo una medida de satisfaccion para Caldono...
a las personas no se les da la participacién en los diagnésticos.
Por eso trabajar con victimas es tan complicado. A la gente no se
le da lo que necesita, sino que se les da cualquier cosa. Por ejem-
plo, una sefiora decia ‘esas gallinas me tocard meterlas debajo de
la cama’ y varias personas decian ‘¢gallinas para qué?’. Entonces
yo me preguntaba ¢de qué manera se sentirdn ellos satisfechos de
esto?, ¢como pueden ver el conflicto como algo diferente y logren
recuperarse de lo que han vivido? Conmigo trabajaron la parte
emocional, pero también me di cuenta de que acd se tiende a ver
mucho la posicién socioecondémica, a la gente le importa el dine-

ro. Lo demds no es demasiado significativo para ellos.

En estas dos entrevistas, tuvimos dos hallazgos muy importantes: el
funcionario dijo que el mural fue hecho por la Universidad del Cauca,
pero José Casso afirma que fue el colectivo Tullpa. Y en este mural,
“Yo me llamo Cumbia”, encontramos que posiblemente el colectivo
Tullpa no fue una iniciativa propia de los jovenes, sino que fue parte
del proceso de reparacion de victimas.

De tal manera, Caldono se ha venido constituyendo como un te-
16n de multiples narrativas murales. Cada punto de la microgeogra-
fia deviene un lugar de la memoria que activa no solo recuerdos, sino
también imagenes, ideas y representaciones mediante las cuales hoy
los jovenes de Tullpa buscan significar su territorio y superar la estig-
matizacion que deja el vivir en una zona histéricamente conflictiva.
Estos murales y practicas conforman textualidades en la medida en
que son “tejidos”, constelaciones de imagenes que consolidan un uni-
verso expresivo que se presenta en multiples formatos, pero que en
nuestro caso tomaron la forma de una expresion normalmente urba-
na y contemporanea.
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Las mujeres nasa de Caldono

en busqueda de autonomia
politica desde el emprendimiento
economico: dualidad y

complementariedad
VALENTINA ARANGO
GABRIELA VACA
DANIELA VIVEROS
Introduccion:

tejiendo caminos de dialogo social

uego de catorce horas de viaje desde Bogota, distrito capital de

Colombia, llegamos al cruce de Pescador, en el departamento del
Cauca, ubicado a dos horas de Popayan. El cruce consta de un puen-
te que tiene a cada lado de la via principal dos caminos mds; atn des-
conocemos el significado de su nombre y ojala no tenga nada que ver
con “pescas milagrosas”, nombre que reciben los retenes ilegales don-
de los grupos al margen de la ley capturan al azar a cualquier persona
que vaya por la via, averiguan qué “valor” tiene y la secuestran para
ganar dinero (El Tiempo, 26 de diciembre de 1998). Uno de los cami-
nos desvia hacia el resguardo indigena de San Lorenzo de Caldono,
nuestro destino y el lugar en donde se llevé a cabo gran parte de esta
investigacion. ¢Como un grupo de tres estudiantes citadinas resulto
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trabajando con mujeres indigenas de una de las etnias mas represen-
tativas' de Colombia?

Este capitulo es un recorrido al interior de una investigacion que
tuvo como objetivo analizar y visibilizar de qué manera las mujeres
nasa ejercen incidencia politica a través de sus practicas comunicativas
para contribuir a la construccion de paz en el marco del posacuerdo
en la comunidad indigena de Caldono.

Luego de varios afios trabajando en grupo, llegd el momento de
asumir un reto que se convirtiera en un aporte a la construccion de co-
nocimiento en torno a las comunidades indigenas en Colombia. Fueron
ocho meses trabajando con la comunidad e intentando entender como
desde la diferencia existen caracteristicas que nos unen y otras que nos
distancian como humanos vy, sobre todo, como mujeres.

Entre montafas, murales, curvas extremas y casitas que parecen
sacadas de un cuento de granja pasaron casi cuarenta minutos antes
de llegar al resguardo. Ese sabado contamos con la fortuna de que du-
rante todo el dia el cabildo? llev6 a cabo un espacio de participacion
comunitaria, conocido como asamblea, en el que se trataron y se deci-
dieron asuntos de interés general: las elecciones presidenciales, en qué
estan invirtiendo el tiempo los jovenes y qué ha pasado con el dinero
del cabildo son algunos de los que recordamos.

El lugar donde se realizan periddicamente estos encuentros es en la
sede del cabildo de San Lorenzo de Caldono, en un salén amplio con

1 Segin Martinez (2016), la lucha del pueblo nasa en materia de recuperacion
de tierras se da desde la época de la Conquista con el trabajo de autoridades
indigenas como la cacica Gaitana o Manuel Quintin Lame. Sin embargo, el
trabajo de resistencia de esta etnia empieza a sobresalir a escala nacional a
partir de 1971, con la creacion de Consejo Regional Indigena del Cauca (Cric),
una organizacion dedicada a la recuperacion y conservacion de los pueblos
originarios en Colombia.

2 Segun el Ministerio del Interior, los cabildos indigenas “son entidades publicas
especiales, cuyos integrantes son miembros de una comunidad indigena, ele-
gidos y reconocidos por esta, con una organizacion sociopolitica tradicional,
cuya funcion es representar legalmente a la comunidad, ejercer la autoridad
y realizar las actividades que le atribuyen las leyes, sus usos, costumbres y el
reglamento interno de cada comunidad”.



LAs MUJERES NASA DE CALDONO

un ventilador convencional de aspas blancas, cuyas manchas hablan
del paso de los afios. En las paredes del salon, hay tres puertas, dos a
un lado y una al otro lado; cada puerta conduce a diferentes habita-
ciones adecuadas con escritorios y computadores para tener pequefas
reuniones y resolver asuntos de la comunidad. Justo frente a la puerta
de entrada hay una ventana con rejas que atraviesa toda la pared, es
ahi donde se ubica el tablero, fiel testigo de cada tema que se discute
en las asambleas.

Como buenas forasteras, nos ubicamos en una esquina del lugar
donde se llevo a cabo la asamblea. Entre los asistentes habia personas
de diferentes géneros, con algunos rasgos similares como su piel oscu-
ra, mirada profunda y cabello liso como la llanura: mujeres, hombres,
nifios de brazos y adultos mayores hacian parte del encuentro con ac-
ciones que manifestaban su participacion y que para las personas ur-
banas dia a dia pasan desapercibidas. Algunas de las mujeres presentes,
mientras escuchaban, tejian con agilidad asombrosa extraordinarias
piezas de colores. Notamos que cada punto bordado de alguna ma-
nera equivalia a una palabra dicha desde el silencio. Fue ahi cuando
decidimos hacer del tejido una de las grandes justificaciones para este
proyecto, pues entendimos que las mujeres también tienen su propia
forma de comunicacion.

Por su parte, la mayoria del tiempo los hombres tuvieron la pala-
bra, exponian con autoridad sus argumentos a los presentes mientras
algunas de las mujeres que estaban en la cocina comenzaron a servir
la comida: una deliciosa sopa con el sabor que solo tienen los alimen-
tos preparados en fogon de lenia.

Durante la asamblea, se tocaron temas que la comunidad no esta-
ba interesada en que conocieran los forasteros, nosotros. Lo descifra-
mos cuando estaban hablando en castellano y de repente empezaban
a discutir en nasa yuwe, una de las 68 lenguas indigenas que hay a lo
largo del pais y que es, a la fecha, el idioma del pueblo nasa

Mas adelante, nos sorprendi6 el hecho de que Carmen Baltazar,
una mujer de un temple infinito y que en ese entonces era la vicego-
bernadora del cabildo, tomé la palabra para hablar sobre la jurisdic-
cién que “castigaria” a los hombres que afectaran la armonia familiar
con infidelidades o uso de la violencia, problemas que estaban siendo
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apodados por ellos como “lios de faldas”. Baltazar intervino las ve-
ces que considerd pertinente con el dnimo de reorientar la asamblea
hacia el sentir de las mujeres en torno a esta problematica y otra muy
importante también: ¢en qué estin empleando el tiempo los jovenes
de la comunidad?

Esto nos llevd, como investigadoras, a preguntar por la incidencia
politica conquistada por la mujer nasa en su incipiente accionar dentro
de los escenarios de participacion colectiva tefiidos por lo no occiden-
tal. Por tanto, la atencion de este capitulo se focalizara en tres puntos
centrales que constituyen su columna vertebral y hacen referencia a
las categorias de etnicidad, feminismo comunitario y comunicacion.

Multiples sentidos de pertenencia

En primer lugar, discutiremos el concepto de etnicidad segin Gomez
y Reyes (2017). La definicion moderna de esta categoria aparece en
1953 consignada en el Diccionario Oxford de la lengua inglesa. Tal
concepcion contribuy6 a la formacién de un campo de estudios cuya
meta fue comprender como la gente es clasificada y como se crean re-
laciones entre grupos en un contexto de procesos de distincion entre
el “si mismo” y los “otros”.

Ahora bien, podemos decir que la etnicidad se define desde la con-
ciencia de ser parte de un grupo de pertenencia diferenciado. En pa-
labras de Daniel Gutiérrez Martinez y Helene Balsley Clausen (2010),
en su libro Revisitar la etnicidad: miradas cruzadas en torno a la di-
versidad, el concepto de etnicidad se materializa en factores como la
habitabilidad en un territorio especifico, el compartimiento de rasgos
fisicos o culturales, o el reconocimiento de un mito de origen que con-
figura la idea de un pasado comun entre miembros de una comunidad.

Por tal razon, Fenton (1999) concibe que el término etnicidad tiene
una intima relacion con el concepto nacion al compartir una creencia
comun entre la gente que habita un territorio y posee una descenden-
cia compartida, con lo que existen entre ellos caracteristicas fenotipi-
cas propias de su descendencia.

En consecuencia, la Nacioén propuso como definicion para la cate-
goria de etnicidad un conjunto de ideales romanticos sobre la historia
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de un territorio determinado con personalidades imaginadas para
sus miembros, que el Estado debia acoger por medio de sus rituales e
instituciones (Alonso, 1994). Autores como Moses Finley (citado en
Gomez-Montaifiez, 2019) aseguran que tales definiciones y caracteris-
ticas generaron una tendencia en la academia a creer fuertemente que
“cualquier cosa que reciba un nombre debe ser una entidad o un ser
que tiene una existencia independiente y de por si”.

Por tanto, este conjunto de perspectivas expuestas nos permite afir-
mar que la etnicidad se funda en la exclusividad, pues destaca carac-
teristicas culturales y fenotipicas diferenciadas para crear y mantener
fronteras entre un “nosotros” y un “ellos”. Dichas fronteras marcan
con evidencia la forma de ver y hacer de una comunidad, reflejadas en
las acciones colectivas que se emprenden para alimentar los procesos
de organizacion politica.

Feminismo en comunion

En segundo lugar, como se ha mencionado, es clave hablar también so-
bre feminismo comunitario teniendo en cuenta que las mujeres indigenas
nasa conforman la unidad sociocultural de la presente investigacion.
En la aproximacion que tuvimos a esta categoria, encontramos una
primera perspectiva conceptualizada asi: “[...] feminismo comunitario
es toda accion organizada por las mujeres indigenas en beneficio de
una buena vida para todas las mujeres” (Wassmadrof y Marin, 2014).

No contentas con un significado, quisimos ampliarlo con una en-
trevista a Sonia Uruburu (2018), profesora de la Universidad Santo
Tomas sede Bogotd que ha trabajado en multiples ocasiones con mu-
jeres indigenas en el Amazonas colombiano. Ella sefial6 que el feminis-
mo comunitario debe entenderse de manera diferente porque sugiere
légicas complementarias® y no binarias. Lo anterior hace referencia a
que las mujeres no estan en pugna con los hombres, sino que luchan

3 “Lacomplementariedad es el concepto dualista que significa que dos elemen-
tos no se oponen por sus diferencias hasta imponerse sobre el otro, sino que
se complementan mutuamente y que en dicha conjuncién contribuyen a po-
tencializar las capacidades de cada uno” (Gémez y Reyes, 2017)
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contra la estructura de machismo colonial que luego de la Conquista
les fue transmitido y que reconfigur6 los principios ancestrales de sus
comunidades segun los cuales todos eran iguales y se complementa-
ban unos con otros.

Vale la pena apuntar que al hacer un analisis mas profundo sobre
la categoria, se encontr6 una posicion diferente: la de Lucy Guama,
Avelina Pancho y Elena Rey (2009), tres tedricas de la comunidad in-
digena embera de Antioquia que argumentan que si bien es cierto que
la herencia colonial se manifest6 en un machismo heredado de Espaiia,
también ha existido desde siempre un tipo de violencia dentro de ciertas
comunidades que han decidido llamar violencia ancestral. El concepto
anterior se refiere a aquellos actos que atentan contra los derechos de
las mujeres y las nifas en tribus por medio de los mitos fundacionales
o las tradiciones propias de los pueblos originarios. El caso embera se
trajo a colacion porque la extirpacion del clitoris (ablacion) puede ser
una practica propia del pueblo que clasifica como violencia ancestral.

Guama et al. (2009) sostienen también que el denominado “machis-
mo indigena” se traduce en aquel que no fue heredado por la Colonia,
pero que si existe en el interior de los pueblos étnicos y es invisibiliza-
do conscientemente por parte de la comunidad para no hacer frente
a las dindmicas de opresion que atentan contra el desarrollo pleno y
armonioso de las mujeres indigenas. Por ejemplo, en las narraciones
recolectadas durante esta investigacion y que luego se expondran en
el apartado metodolégico y en el marco de resultados, se evidencia
este tipo de machismo.

Gomez y Reyes (2017), en su libro Hijas de Bachué: memoria e in-
digenidad desde las mujeres muiscas, también apoyan esta conceptua-
lizacion y la argumentan por medio de narraciones propias de mujeres
muiscas. Es el caso de Yilena, una mujer indigena de Suba que sefia-
la que el patriarcado europeo solamente encontr6 un aliado cultural
cuando llegé a las tribus indigenas, pues estas ya valoraban el poder
masculino sobre el femenino fomentando estructuras de patriarcado
ancestral. Es por ello que, para muchas mujeres de distintos pueblos
originarios, la complementariedad no es una idea que debe recuperar-
se, SINO construirse.
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Ahora bien, aunque es cierto que el feminismo comunitario pue-
de resultar contrario a las logicas del feminismo occidental proclama-
do por autores como Joan Scott (2004), es importante notificar que si
existen cercanias epistemoldgicas entre ambas corrientes que resulta
pertinente mencionar para el entendimiento de categorias vitales de
esta investigacion. En ese sentido, la categoria de género, asi como tie-
ne que ver con la biologia del sexo, también se constituye como “un
campo en torno al cual se articulan, construyen y reconfiguran rela-
ciones de poder”. Esta nocion tiene su origen en bases del pensamien-
to europeo moderno, pero funciona muy bien cuando de analizar el
machismo en comunidades indigenas se trata.

En este apartado, se ratifica la influencia de la cosmogonia nasa
al definir dichos papeles, debido a que son las practicas provenientes
de la ancestralidad indigena las que hacen de la mujer una custodia
exclusiva de las memorias colectivas (Gomez y Reyes, 2017). Esto pro-
duce, segiin Rey (2009), que se menosprecie la capacidad de las mu-
jeres para contribuir a las transformaciones sociales de sus pueblos.

De tal manera, se puede concluir que, para visibilizar su rol po-
litico, es fundamental que la mujer indigena trabaje en conjunto con
el hombre para recobrar y construir nuevos patrones ancestrales que
promuevan la integracion, pues hoy por hoy el equilibrio sobre el cual
se afirma discursivamente su comunidad esta idealizado. Es urgente
que para materializar lo anterior no se renuncie a su rol como madres,
esposas, tejedoras o custodias de la memoria, sino afadirles a ellas el
papel de lideres comunitarias y politicas encargadas para asi generar
transformaciones sociales positivas para sus pueblos.

Dialogos que empoderan

En tercer y ultimo lugar, es vital hacer referencia a la categoria base,
cimentada como nodo articulador y eje central de esta investigacion:
la comunicacién para el desarrollo y el cambio social analizada des-
de una perspectiva latinoamericana, teniendo en cuenta que esta vi-
sion comienza a surgir desde varios territorios “subdesarrollados”
(Gumucio, 2011).
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Al consultar sobre este concepto, encontramos la definicion de
Obreg6n (2011), quien afirma que la comunicacion para el desarrollo
y el cambio social constituye los procesos de didlogo de cardcter publi-
co y privado en los que las comunidades definen qué es lo mejor para
su calidad de vida y asi se convierten en agentes de su propio cambio.
Lo anterior puede ampliarse a través de lo enunciado por Gumucio
(2011) cuando manifiesta una diferencia entre la comunicacion para
el desarrollo y la comunicacién para el cambio social.

La primera de ellas, la comunicacién para el desarrollo, es entendi-
da como una manera de comunicar en la que el campesino o indigena
del Tercer Mundo emplea tecnologias apropiadas para desarrollar la
economia de su comunidad, principalmente al modo estadounidense;
ademads, genera intercambios de informacion con el “técnico primer-
mundista” para asi construir conocimientos locales que respeten las
formas tradicionales en que los agentes de cambio, es decir, las comu-
nidades que integran los procesos, realizan acciones para llegar a la
meta propuesta sin afectar sus ejes organizativos, politicos, culturales
y sociales. En ese orden de ideas, la comunicacion para el desarrollo
permitié que el sujeto latinoamericano que antes era visto como in-
terlocutor no valido pudiera tener un puesto representativo en el pro-
greso de su comunidad capacitindose para generar transformaciones
sociales, principalmente econdmicas, a través de discursos de empo-
deramiento social.

La segunda, es decir, la comunicacion para el cambio social, es de-
finida por el mismo autor segtn cinco principios esenciales: i) la par-
ticipacion comunitaria y apropiacion del cambio, que se traduce en el
trabajo que cada sujeto realiza en conjunto con su comunidad para lo-
grar un objetivo; ii) la lengua y la pertinencia cultural, que se traducen
en los cddigos empleados segun el contexto para legitimar un mensa-
jes iii) la generacion de contenidos locales, los saberes comunitarios y
el intercambio equitativo de conocimiento, poniendo en evidencia el
contenido local; iv) el uso de tecnologia apropiada segtin el contexto;
y v) las convergencias y las redes, que implican un trabajo en conjun-
to entre cada experiencia, a lo largo del tiempo.

De tal modo, entenderemos la comunicacién para el desarrollo
y el cambio social como todo proceso de interacciones comunitarias
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mediante las cuales se crean acciones discursivas que persuadan y
empoderen politicamente a los actores de determinada poblacion
para que sean ellos quienes se conviertan en sujetos que promuevan
el progreso y las transformaciones positivas en el interior de sus co-
munidades, con el uso de tecnologias apropiadas y mensajes locales
que no atenten contra su cultura, su estructura organizativa vital y
su identidad social.

Lo anterior es importante porque da cohesion a las categorias de
género y etnicidad, en el entendido de que al ser un colectivo de muje-
res indigenas, ellas son las tnicas capaces de generar cambios a través
de la forma en que se organizan y se empoderan politica y socialmente
mediante sus discursos, que mas tarde deberan transformarse en ac-
ciones concretas para modificar espacios y situaciones en las que sus
derechos han sido vulnerados, impidiendo el desarrollo integral de su
comunidad.

Metodologia: tejiendo otra
forma de conocer y narrar

En este punto, conviene decir que el desarrollo de la investigacion es-
tuvo guiado por un enfoque metodologico de corte etnografico, el cual
proviene de un método cualitativo y estda soportado por técnicas de
observacion participante e instrumentos de recoleccion de datos como
diarios de campo y entrevistas a profundidad llevadas a cabo en 2018
en el municipio de Caldono. Igualmente, empleamos el método de in-
vestigacion-accion participativa, el cual comienza a ser parte significa-
tiva de nuestro ejercicio cuando hacemos de los talleres un instrumento
para fortalecer los espacios de interaccion y didlogo de saberes entre
la comunidad y el grupo de investigacion.

A lo largo del proceso investigativo, se hicieron tres visitas al
territorio con el animo de vivenciar experiencias y recolectar infor-
macién que posibilité la materializacion de los objetivos de investi-
gacion. Sin temor a exagerar, podemos afirmar que desde la primera
visita, que se dio del 9 al 12 de junio de 2018, tuvimos varias oportu-
nidades de conocer y reconocer practicas culturales y escenarios de
participacion colectiva propios del pueblo nasa. Después, del 25 al 28
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de julio, durante el segundo encuentro con los indigenas de Caldono,
el objetivo fue identificar el rol politico y cultural de la mujer en esta
comunidad. Finalmente, del 10 al 12 de noviembre tuvimos la posibi-
lidad de lograr en nuestro tercer encuentro la realizacion del taller de
emprendimiento que dio pie al fortalecimiento corporativo del pro-
grama de Mujer A’'wala.

Todo lo anterior se consiguié mediante distintas herramientas de
recoleccion de datos a partir de ejercicios de observacion participan-
te en espacios comunes, como plazas de mercado, casas de familia,
discotecas, monumentos, parques, zonas veredales y restaurantes, y
en sitios oficiales como la Casa de Mujer del Programa de Tejedoras
A’Wala, la Sede del Cabildo y la emisora comunitaria Uswal Nasa
Yuwe Stereo.

En el transcurso de estas visitas, el grupo de investigacion tuvo
la posibilidad de desarrollar siete talleres de periodismo, que busca-
ban apoyar la constitucion de la escuela de comunicacion planteada
en el proyecto “Tercera fase: iniciativas locales de paz territorial, em-
poderamientos pacifistas y comunicacion para la formacion politica
en el marco de transiciones politicas (didlogos Colombia-México)”,
del cual haciamos parte. Ademads, llevamos a cabo un taller de cons-
truccion de paz para trabajar en el marco general del posacuerdo, que
constituye una categoria dentro de nuestro trabajo, y un taller de em-
prendimiento en el que mas adelante centraremos especial atencion.
Asi mismo, realizamos tres entrevistas a profundidad: a Olmes Wilson
Valencia Pilcué, gobernador del cabildo; a Romelia Guagua Bomba,
coordinadora de la Casa de Mujer; y a Mariela Poscué, integrante del
programa de Mujer A’'wala.

Igualmente, por medio de un grupo focal integrado por cuatro
mujeres, entre ellas la vicegobernadora del cabildo Carmen Baltazar,
pudimos realizar una entrevista grupal que nos posibilité recolectar
informacion valiosa sobre las l6gicas del poder y los mitos fundacio-
nales del pueblo nasa; y sobre la importancia que las mujeres dan a
elementos como el tejido, la familia y la naturaleza. Aqui también es
importante mencionar que los diarios de campo y la captura de foto-
grafias de las diferentes actividades son la evidencia que ha quedado
de los datos recolectados.
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Por ultimo, nos gustaria sefalar que los talleres de periodismo
tenian por objetivo fortalecer la emisora comunitaria del resguardo
de San Lorenzo de Caldono; el taller de construccion de paz se cen-
traba en identificar fortalezas y debilidades de las mujeres en la inter-
pretacion de conceptos como paz, posacuerdo y paz territorialy y por
ultimo, el taller de emprendimiento buscaba fortalecer los procesos
de creacion de marca y produccién de los tejidos de las mujeres del
programa de Mujer A’Wala.

Reflexionando sobre lo vivido:
analisis de resultados

En este apartado, se expondran los resultados preliminares de la inves-
tigacion con base en los tres objetivos especificos planteados al inicio
de este capitulo. Los hallazgos aqui descritos se argumentan a partir
de la presentacion de datos recogidos durante la implementacion de la
metodologia, en la que se realizaron tres visitas de campo a Caldono.
Igualmente, se establecera un didlogo con las categorias y los marcos
de referencia (tedricos y conceptuales) que ya se comentaron.

Resultado 1: Las implicaciones de ser
mujer indigena en Colombia

Como primer reto, nos propusimos reconocer las narrativas cultura-
les que definen cual es el rol de la mujer indigena de Caldono en su
territorio. Por ello, en nuestra segunda salida de campo pudimos ha-
blar con Carmen Baltazar, que en 2018 fue elegida popularmente para
ser la mano derecha del gobernador en el cabildo de San Lorenzo de
Caldono, territorio que funciona como cabecera municipal de los res-
guardos indigenas ubicados en el Cauca. Ella comparti6 con nosotras
su percepcion de la complementariedad cuando hicimos el primer con-
tacto con el programa de tejedoras Mujer A’Wala, una asociacion de
mujeres indigenas nasa que se dedican a tejer y a comercializar arte-
sanias propias de su cultura.

Ese dia recorrimos juntas la casa donde las mujeres hablaban so-
bre los temas que son de su total interés: la familia, los jovenes y el
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tejido. El lugar es pequeiio, el piso es rojizo y las ventanas tienen mal
estado; el bafio estd en condiciones deplorables y la cocina, donde pre-
paran frecuentemente los alimentos y el tinto con guarulo que se to-
man mientras debaten, tiene pocos platos, pocos vasos y poco espacio.
En la parte de atras, se aprecia el patio con una amplia zona verde a
la que dificilmente le hacen mantenimiento y en la esquina, sobre una
superficie de cemento, esta el fogon de lefia en el que cocinan los san-
cochos y las sopas para sus reuniones. Al lado de la casa, se encuentra
ubicado el almacén de tejidos donde se venden chumbes para cargar
a los nifos de brazos, mochilas, matrices de la madre, portacelulares,
aretes, manillas, bolsos, bufandas y gorros, entre otros elementos. Al
iniciar la entrevista en el salon principal, Baltazar, a través de su corta
intervencion, nos permitié notar la manera como se lee a si misma en
relatos complementarios:

En la comunidad indigena siempre se maneja desde la creacion
un mai-tai, mai la mujer y tai el hombre. Entonces desde ahi, no
como dice la Biblia u otra religién que salimos de la costilla del
hombre. No, decimos que somos espiritus que desde la creaciéon
hembra y macho somos pareja, el shau que es derecha e izquier-
da que deben estar juntos para que haya un equilibrio. Nosotros
como comunidad lo concebimos en pareja y luego como familia
[...]Y desde la familia todo debe partir y debe fortalecer, la fami-
lia es padre, madre e hijo. Como usted puede ver los tejidos tie-
nen una simbologia somos tejedoras de vida, y el tejido también
representa a la mujer. (Carmen Baltazar, comunicado oral en Casa
de Mujer A’Wala, 2018)

El relato de Baltazar explica claramente lo que para la comunidad in-
digena es la complementariedad y la forma en que, desde el gobierno
que ella misma representa, se debe practicar esta idea fundacional. No
obstante, es importante mirar criticamente su discurso con base en lo
observado en la Casa de Mujer donde nos encontrabamos. Asi pues,
¢si la mujer no nacié de la costilla del hombre como predica la Biblia
y son ella y él complemento el uno del otro, entonces por qué un lugar
como el salén comunal donde se llevan a cabo las asambleas, en las
que el hombre es propietario de la palabra y protagonista en la toma
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de decisiones, esta en mejores condiciones que el espacio donde se re-
unen las mujeres a hablar sobre “sus” temas?

Para responder a este interrogante, entrevistamos a Romelia
Guagua Bomba, lideresa politica de la comunidad y también coordi-
nadora del programa de Mujer A’Wala, quien tiene una vision contra-
ria de este principio:

Nosotras siempre hemos tenido ese anhelo de tener una goberna-
dora aqui en el resguardo, eso no lo hemos tenido hasta ahora,
siempre ha llegado hasta vicegobernador, no més. Y eso es lo que
a mi me da como cosa; es que siempre nos dejan a nosotras, como
se dice, en la cola. Y de eso nos falta la unidad también. Apoyar
la una a la otra. Pues a veces uno hace incidencias, pero yo siento
que no es suficiente. Entonces, yo quisiera que, a mi me gustaria,
que las comparfieras se preparen no solo para estar en el cabildo,
sino en los diferentes espacios. (Romelia Guagua Bomba, comu-
nicado oral en Casa de Mujer A’Wala, 2018)

Analizando el relato de Romelia, la situacion se hizo mas confusa de-
bido a que las condiciones de la Casa de Mujer mostraban lo que ella
argumentaba, pero la propia representante de las mujeres, Carmen
Baltazar, apelaba a otro tipo de interpretacion generando una serie
de contradicciones entre los datos recolectados y su analisis. Por ello,
y considerando que la complementariedad es un asunto relacional y
equitativo entre hombres y mujeres, consideramos pertinente incluir
la vision del gobernador del cabildo, Wilson, quien también fue elec-
to mediante voto popular y se convirtié en la voz de autoridad mas
fuerte dentro del resguardo:

Lo que pasa es que el machismo existe, yo diria que por ejemplo
yo soy un lider, pero si yo no saco a la mujer, ¢c6mo se forma-
ria? Entonces la tenemos en la casa lavando la ropa, cocinando,
esperando a ver que a qué hora llega a medianoche o a la hora
que sea y llega bien borracho. Entonces, el mismo lider no ayuda
a la mujer, partiendo desde alli, entonces eso es lo que no ha he-
cho avanzar [...] yo quiero que la compafiera mia se forme, que

sea alguien en la vida, pero eso lo pensamos poquiticos, no todos.
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(Wilson, comunicado oral en el salén comunal donde se llevan a

cabo las Asambleas, afio 2018)

Wilson deja en claro que las mujeres estan culturalmente condicionadas
por légicas machistas, que si bien pueden ser heredadas o no, afectan
el desarrollo sociopolitico de ellas en el resguardo. Por esta razon, es
necesario empoderarlas y “capacitarlas” en asuntos que aporten a la
comunidad. No obstante, aunque el testimonio de Wilson dé cuenta
de su version de los hechos, las politicas publicas de su gobierno no se
han preocupado por fortalecer el empoderamiento de la mujer, como
algunas lo manifestaron en una reunién que tuvieron con la vicego-
bernadora Carmen Baltazar:

Y si se acuerdan, se solicité que desde la Gobernacion se trabaja-
ra el proyecto aparte para la red de mujeres y se manejara aparte
lo de las mujeres. El tema con la Gobernacion es que usted mas
que nadie sabe que la Gobernacion es muy pilla y ellos no van
a hacer doble inversién. [Asi mismo, otra asistente manifesto:]
Y eso es lo que yo quiero hacer acd, pero no he podido porque
no he podido avanzar en las reuniones, no he podido avanzar en
hacer un plan de trabajo, he tratado de organizar con Wilson y
Wilson es muy apatico al tema de mujeres y yo ahi si no he po-
dido avanzar. (Fuentes andnimas, Casa de Mujer en San Lorenzo
de Caldono, 2018)

Las citas anteriores evidencian que hay un abandono por parte de la
Gobernacion del cabildo en materia de politicas publicas destinadas
al empoderamiento econémico de la mujer indigena, lo que dificulta
su incidencia social y politica.

En vista de lo anterior, podemos interpretar que el rol de la mujer
indigena se define a partir de miradas subjetivas que cada una de ellas
construye respecto a su papel en la sociedad con base en sus condi-
ciones de crianza, experiencias de vida, y posiciones de poder politico
y econdémico en el interior de la comunidad. Esto no exime del todo
que exista un patrén en el que se evidencia que si son ellas quienes
exclusivamente se encargan del hogar y del tejido, entre otras cosas



LAs MUJERES NASA DE CALDONO

debido a unas légicas machistas basadas en el concepto de entronque
patriarcal* (Tovar y Tena, 2015). Esto se puede evidenciar en nuestras
observaciones del entorno cuando ellas iban con sus hijos cargados
en la espalda con el chumbe a realizar labores cotidianas como ir al
mercado, participar en espacios colectivos, etc.

Resultado 2: Discursos de empoderamiento

Asi mismo, con dnimo de indagar por los discursos de empoderamien-
to que permiten la incidencia politica de las mujeres en Caldono, pudi-
mos concluir que a partir de los roles descritos las indigenas nasa han
desarrollado dos formas discursivas comunes: el silencio y el tejido.
Aqui, es importante aclarar que la tradiciéon semiética de la comuni-
cacion expone como los signos estan presentes en las teorias del len-
guaje y del discurso (Martin, 2009). En ese orden de ideas, el silencio
o el tejido podrian constituir un modo discursivo, pues son signos no
verbales a través de los cuales se transmiten mensajes con significados
intersubjetivos que dependen de los contextos culturales.

Por ejemplo, para una de las abuelas presentes en el taller de em-
prendimiento el tejido significaba lo siguiente:

Este tejido es la matriz de la madre, cuando uno teje uno estd plas-
mando lo que piensa, por eso es que la mujer embarazada teje la
matriz de la madre, para dejar eso ahi plasmado [...] Siempre uno
esta tejiendo, y es porque asi a uno le ensefiaron, asi uno habla y
reflexiona. (Abuela nasa, participante del taller de emprendimien-
to en Casa de Mujer A’'Wala, 2018)°

4  “Esel proceso mediante el cual se dieron articulaciones, alianzas y complici-
dades entre los hombres de distintas culturas, clases sociales y etno-raciales,
entre los invasores y los varones de los pueblos originarios. Paredes y Guzman
(2014) lo nombran entronque patriarcal. Las autoras enfatizan en que estas
coyunturas fueron desiguales entre los hombres, pero que mantuvieron e in-
crementaron la opresién que vivimos las mujeres desde entonces” (Tovar y
Tena, 2015).

5 Eltaller de emprendimiento fue realizado el 11 de noviembre en la Casa de Mujer
A’Wala con la presencia de 30 mujeres indigenas tejedoras aproximadamente.

209



Los HEREDEROS DE QUINTIN LAME Y DEL ZAPATISMO

210

En el parrafo anterior, la abuela explica uno de los mitos fundaciona-
les consignados en los tejidos que realizan las mujeres, lo que eviden-
cia una vez mds tanto su rol de madres como de preservadoras de la
cultura. Ademas, cabe resaltar que esta abuela nasa deja en evidencia
la idea de que el tejido habla y manifiesta sus mensajes mediante un
codigo que solo quienes comparten su etnia pueden entender.

Por otro lado, pudimos notar que el silencio fue una practica dis-
cursiva constante en los talleres o asambleas, a las que asistimos en
varias oportunidades. Para hablar de ello, resulta pertinente mostrar
una de nuestras anotaciones en los diarios de campo consignados du-
rante el primer viaje al territorio:

Un ndmero relevante de quienes tenian a su disposicion el baston
de mando eran mujeres. Doce para ser precisos. Sin embargo, los
que guiaban, participaban e incidian en la asamblea eran hom-
bres. A tiempo, una mujer salvé la patria. Al final de la reunion,
ella socializé el proyecto de ley para condenar la violencia intrafa-
miliar. Se escucharon dicientes susurros y al final, un representan-
te del género masculino afirmé que tales cuestiones no merecian
de tal rigor punitivo, pues eran “problemas de faldas”. Ninguna
mujer resoplé. Mientras tejian algunas de ellas miraban resigna-
das al exponente de tal afirmacién. (Asamblea 10 de junio, cabil-
do de Caldono, 2018)

Sin embargo, ninguno de estos actos discursivos motiva a las mujeres
nasa a tener incidencia politica en su comunidad, y es justamente por-
que es necesario el uso de la retérica para generar comunicacién poli-
tica (Martin, 2009). Este fue el tercer tipo de discurso que identificamos
en algunas mujeres nasa, uno que no es comun entre ellas porque no
esta arraigado a sus modelos de crianza o a sus patrones historicos,
sino que es una decision que toman basadas en experiencias de vida.
Asi lo dejo6 ver Carmen Baltazar, vicegobernadora del cabildo, duran-
te una de nuestras reuniones conjuntas:

Los retos para mi son que muchas comparieras rompan ese es-
quema, ese paradigma de que es solamente el hogar, los hijos y el

marido y que de ahi para alld no pueden hacer nada, las mujeres
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somos muy capaces porque somos creadoras de vida, y lo hemos

dicho en muchos espacios. (Carmen Baltazar, Casa de Mujer, 2018)

Es mediante este discurso que muchas de ellas han logrado hacer evi-
dentes sus iniciativas en distintos espacios de participacion colectiva, y
al menos durante el afio pasado, lograr ocupar doce puestos de mando
importantes dentro de la comunidad. Aunque las tres tipologias de dis-
curso identificadas se hicieron presentes en varias de nuestras salidas
de campo, dofia Romelia Guagua Bomba nos dijo que no bastaba el
silencio o el tejido, incluso nos conté que ella nunca aprendié a tejer
del todo bien, que siempre fue una nifia muy independiente y que eso
de tejer no le gustaba; entonces:

[...] lo que hay que hacer es socializar con los hombres, estar como
diciéndoles las cosas pero que ellos estén en la presencia, porque
nada hacemos nosotras hablando entre nosotras y que ellos no
estén [...] porque la mayoria de veces ellos a esas reuniones no
van, como por naturaleza o bueno, por crianza. (Romelia Guagua
Bomba, Casa de Mujer, 2018)

Todo esto lleva a la conclusion de que el discurso que visibiliza que
la mujer nasa esta haciendo incidencia politica en su comunidad es el
discurso retoérico, y este se adquiere a través del empoderamiento en
las microesferas sociales en las que ellas conviven (por ejemplo, su fa-
milia), tal y como lo manifesté Carmen Baltazar:

[...] las mujeres nos hemos hecho poco a poco, nos hemos ido ha-
ciendo sentir el espacio y hemos ido ganando. Pero no peleando,
sino trabajando y dando a conocer qué es lo que queremos las mu-
jeres. Porque si nos entramos aqui a decir: “no que el gobernador
no me para bolas, que mi marido se enoja, que mi vecino”. No,
aqui y eso lo decia yo ayer en la entrevista, sin pelear con nadie,
desde la familia yo tengo que ganar mi respeto. Si gano mi respe-
to en mi familia, gano el respeto en mi comunidad, gano el res-
peto en mi organizacion y pa’ delante. Y es eso, es eso. (Carmen
Baltazar, Casa de Mujer, 2018)
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Resultado 3: Mujeres que buscan empoderarse

Otro asunto que consideramos muy importante abordar en profundi-
dad, pues es uno de los temas centrales de nuestro proyecto de investiga-
cion, surgi6é como una necesidad por aportar mediante la comunicacion
para el desarrollo y el cambio social al empoderamiento sociopolitico
y sobre todo econémico de estas mujeres. Hablamos del proceso de
emprendimiento que durante nuestra segunda salida de campo detec-
tamos que era necesario para generar cambios sociales que ayudaran a
la mujer nasa a ganar una posicion distinta en el campo®, entendiendo
este concepto desde la mirada de Bourdieu. En el siguiente testimonio,
quedé plasmada la inquietud que motivo este foco de atencion en el
interior de la investigacion:

Entonces, yo siempre he estado en la labor de buscar por fuera a
nivel departamental buscando qué hay. Entonces se presentd eso
y yo quiero es que si de manera formal porque hay algunas muje-
res que se asustan... no porque es que yo pertenezco al resguardo
y no puedo pertenecer a la red de mujeres... y eso las limita y se
asustan. Entonces, yo no quiero eso. Yo quiero que todas entren
a participar acd porque ahorita hay mucha cosa y eso es un mo-
mento. Nosotras tenemos que aprovechar porque estos son cuatro
o cinco anos donde va a haber un proyecto sobre otro y si usted
no lo aprovecha, pasaron los cinco afios y si se mont6 en el bus
del progreso, bien y si se quedd, paila. (Lideresa de la comunidad
nasa, reunion en el cabildo, 2018)

Lo anterior deja entredicho que las mujeres nasa, desde hace algin
tiempo, estaban buscando proyectos que financiaran sus procesos
productivos, bien fuera por medio de la Gobernacién o de manera

6 Chapela (2014), parafraseando a Bourdieu, define el campo como: un espacio
social en donde se lleva a cabo el juego de las relaciones sociales. Como en
cualquier juego, el juego que se juega en el campo tiene objetivos, reglas, ju-
gadores, un sentido y ldgica del juego que todos los jugadores conocen y que
los nuevos jugadores tienen que aprender. Los jugadores tienen posiciones y
cada posicion en el campo responde a una tarea a llevar a cabo.
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independiente. Muchas de ellas manifestaban que hay miedo de algunas
mujeres por identificarse como parte del programa de Mujer A’"Wala’,
porque suponen que al hacer parte de este proceso, rompen con la ar-
monizacion comunitaria que se consolida perteneciendo al cabildo. Sin
embargo, la intervencién anterior también dej6 entredicho que, para
empoderarse politicamente, las mujeres deben empoderarse econdémi-
camente®, pero la Gobernacion no estaba apoyando los proyectos de
emprendimiento que ellas querian hacer realidad.

La vicegobernadora Carmen Baltazar nos manifestd que era nece-
sario mejorar la Casa de Mujer Indigena Nasa para el fortalecimiento
de las mujeres como organizacién politica, con financiamiento inde-
pendiente fuera del resguardo, y nos solicité identificar convocatorias
que apoyaran esta iniciativa en Bogota. Ante esto, como grupo de in-
vestigacion, comenzamos a identificar oenegés que pudieran lograr la
meta que Baltazar habia propuesto. No obstante, en aquel momento
encontrar convocatorias de corte asistencialista no fue posible, por
ello decidimos postularnos a proyectos de emprendimiento que tuvie-
ran relacion con la comercializacion de productos como los tejidos, a
fin de destinar un porcentaje de las ganancias al mejoramiento del es-
pacio donde se reunen las integrantes del programa de Mujer A’wala.

Fue entonces que encontramos a EmprendeVerde, una comercia-
lizadora que pertenece a la Universidad Minuto de Dios y tiene por
objetivo gestionar una ventana de exhibicién en Bogota, mediante la
cual todas las empresas ambientalmente sostenibles, como lo era el
programa de Mujer A’Wala, pudieran obtener dinero vendiendo sus
productos en la capital del pais.

7  El Programa de Mujer A’wala se define a si mismo: “Somos un grupo de mu-
jeres nasa pertenecientes al cabildo indigena de San Lorenzo de Caldono, que
tiene por objetivo propender por el fortalecimiento de las familias, la identi-
dad, la cultura y la economia propia para el buen vivir de las mujeres del gru-
po” (brief corporativo, 2018).

8  Pierre Bourdieu, citado por Chihu (1998), en su teoria de los campos manifies-
ta que los afianzamientos de todos los capitales: el cultural, el social y el eco-
némico, son los que permiten tener mejores posiciones de poder en el campo.

213



Los HEREDEROS DE QUINTIN LAME Y DEL ZAPATISMO

214

Con todo esto, como equipo investigador podriamos aplicar prin-
cipios de la comunicacién para el desarrollo y el cambio social como,
por ejemplo: la participaciéon comunitaria y la apropiacion del cam-
bio; la lengua y la pertenencia cultural; la generacion de contenidos
locales; el uso de tecnologias apropiadas y la convergencia de redes.

Al principio, quince mujeres en cabeza de Romelia Guagua Bomba
estaban comprometidas con el proyecto. Como prueba de ello y a pe-
sar de la distancia, se mantuvo una comunicacion virtual y telefonica
mediante la cual las mujeres indigenas nasa transmitieron informacion
pertinente para crear los documentos solicitados por EmprendeVerde
y asi mismo para nosotras disefiar un catdlogo de productos inicial,
el brief de emprendimiento y una pagina web que da cuenta de nues-
tro proceso investigativo, en la que socializamos todos los productos
ya mencionados.

El siguiente paso fue la creacion de la marca junto con su pro-
puesta de valor, una accién que desarrollamos durante nuestro taller
de emprendimiento en la dltima salida de campo. Fueron unas quince
mujeres quienes se presentaron al comienzo de la actividad y también
habia uno que otro hombre que iba en representacion de su esposa a
la reunion. La mayoria de mujeres asistentes, al principio, se mostrd
con una actitud timida y desconfiada ante el proceso, después de todo
esta era la primera vez que socializibamos con todas ellas lo que se
venia adelantando con la sefiora Romelia Guagua Bomba.

Sin embargo, al cabo de algunos minutos, la participacion a la hora
de contestar las preguntas del taller fue incrementando; comentaban
sus propuestas y el objetivo que tenian con el proyecto. A medida que
se iba avanzando con el taller, llegaban mas y mas mujeres interesadas
en vincularse con el proceso, tanto asi que la casa que cotidianamente
recibia una o diez mujeres, ese dia llamoé la atencion de mas de 35 de
ellas y de algunos hombres también.

A medida que el ejercicio avanzaba, escuchdbamos los aportes de
cada mujer sin descuidar la observacion participante que nos ayudaria
a indagar por los discursos de empoderamiento que les permiten a ellas
incidir politicamente en su territorio. Por ello, en medio del analisis
notamos que a pesar de muchas estar sentadas y denotar poca expre-
sion a través de su lenguaje corporal, tienen un cierto arte para hablar
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fuerte y claro, como si las opiniones contrarias a las suyas o los tecni-
cismos de nosotras como investigadoras occidentales no les causaran
ningun temor. Ademds, muchas de ellas iban con sus hijos en brazos,
pero esto en ningin momento significo un impedimento para que se
integraran por completo en un espacio que consideraban indispensa-
ble para su desarrollo econémico, social y politico.

Asi mismo, cuando comenzamos a hablar sobre la creacion de mar-
ca, establecimos la importancia de llevar a Bogota la identidad nasa
por medio de los productos. Esto se llevaria a cabo a través de los co-
lores tierra, verdes y rojos de las mochilas, bufandas y tulas que se ex-
hibirian con la ayuda de EmprendeVerde, y empleando en el logo y el
nombre de la empresa algo relacionado con la madre naturaleza y la
figura de la mujer indigena. El entusiasmo fue instantaneo, puesto que
la gran mayoria manifestaba con ahinco lo que queria ver reflejado de
su cultura. A su vez, se present6 un debate de corte etimoldgico frente
a la pertinencia de las palabras Uma y Wala. La primera de ellas, para
muchas mujeres, significa “madre naturaleza” y la segunda significa
“casa grande” o “territorio”; mientras que para otras el término Wala
en nasa yuwe también simboliza la tierra. Lograr el consenso no fue
sencillo, incluso en medio de la discusion comenzaron a hablar en su
lengua como intentando explicar por qué la forma correcta de enun-
ciar a la naturaleza era Uma y no Wala. Al acabar su argumentacion,
nacio la siguiente propuesta de nombre: Uma Kiwe, “tejiendo vida”.

Luego de establecer las generalidades conceptuales y de marca
junto con la comunidad de mujeres, se tomd la decision de cudntos y
cuales productos viajarian a Bogota para ser comercializados. Debido
al desconocimiento de las dindmicas de mercado en la capital del pais,
las mujeres propusieron varios articulos que consideraban ideales para
vender, entre ellos chumbes o sombreros, objetos que no suelen ser usa-
dos en la ciudad. Sin embargo, gracias a nuestra experiencia de vida
capitalina como equipo investigador, se dio un didlogo intercultural
que permitié llegar a varios acuerdos con las mujeres nasa; uno de los
mads importantes fue comenzar a tejer tulas que antes no estaban in-
cluidas entre sus tejidos tradicionales. Un mes después de finalizado
el taller, llegaron a Bogota quince tejidos con mochilas, bufandas y tu-
las entre ellos. No obstante, se dieron varios inconvenientes, pues los
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tiempos en los que se manej6 el emprendimiento no fueron rapidos y
esto hizo que las mujeres nasa desistieran al final.

Todo lo anterior permitié concluir varias cosas en funcién del
proyecto de investigacion con respecto a la categoria de comunicacion
para el desarrollo y el cambio social, segin lo propuesto por Gumucio
(2011). La primera es que para generar cambios sociales los sujetos
del cambio deben apropiarse de él, pero no solo de su resultado, sino
también de las acciones que en el tiempo necesario lo llevaran a feliz
término. Por ejemplo, al hablar via telefoénica con Romelia Guagua
Bomba, ella manifestaba que muchas mujeres no entienden coémo fun-
cionan los procesos en Bogota y que por esta razon ella preferia parar
el emprendimiento, puesto que al ser una mujer en un puesto de man-
do, preferia terminar su gobierno en las mejores condiciones y con las
mejores relaciones.

Lo segundo es que existi6é una mistificacion de la tecnologia o de
los mecanismos occidentales de accion, lo que hizo que en el emprendi-
miento no se evaluara de manera prudente cual era el método que po-
dria generar mejores resultados en la comunidad nasa. Esto se menciona
porque el contacto directo y representativo fue con Romelia Guagua
Bomba, quien en uno de los formatos diligenciados a EmprendeVerde
expuso que diariamente las mujeres producian cuarenta productos. En
ese orden de ideas, es probable que hiciera falta mayor comunicacién
entre las mujeres y entre nosotras con ellas para aclarar si esa canti-
dad era correcta y asi poner metas de produccion mas bajas, teniendo
en cuenta que todo su proceso productivo es manual.

Finalmente, no hubo convergencia de redes con otras experiencias
exitosas o fallidas. Para Gumucio (2011), esto es indispensable porque
permite identificar oportunidades de mejora y fortalecer debilidades
en el interior del proceso. Por ejemplo, en medio de una conversacién
entre lideresas politicas, una de ellas manifest6 lo siguiente:

Lo que nosotras buscamos y yo de manera personal he buscado,
y siempre, es que todas se beneficien de los proyectos. ¢Por qué?
Porque pasa como fue la alcaldia de la doctora Enelia, que todos
los proyectos que salieron como no se tenia en cuenta a las muje-

res de acd, todo lo echaron pa’ Siberia, Pescador y acd no dejaron
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nada porque no hubo quién lo peleara. Entonces, ahora esa es mi
pelea. (Fuente anénima, Casa de Mujer, 2018)

Lo anterior deja en evidencia dos grandes conclusiones:

e La primera es que efectivamente cerca del resguardo de Caldono
si existian experiencias satisfactorias de las cuales habria po-
dido nutrirse el proceso de emprendimiento de las mujeres del
programa de Mujer A’Wala para fortalecer su proyecto.

e La segunda es que un cambio social exige que haya personas
que estén dispustas a pelear, y esa disposicion fue la que falto
para que Uma Kiwe pudiera lograrse.

Resultado 4: Una escuela que
buscaba transformar vidas

Finalmente, con el objetivo de apoyar la conformacion de la escuela
de comunicacién para la incidencia politica formulada desde el pro-
yecto “Tercera fase: iniciativas locales de paz territorial, empodera-
mientos pacifistas y comunicacién para la formacién politica en el
marco de transiciones politicas (didlogos Colombia-México)”, del
cual hace parte nuestra investigacion, se llevo a cabo un acompana-
miento en la formacion de jovenes indigenas sobre las nuevas formas
de hacer periodismo, sobre todo radial, con el animo de fortalecer la
emisora del cabildo.

Este trabajo permiti6 entender y tener una relaciéon mas cercana
con las dindmicas de participacion de las mujeres de la comunidad en
estos ejercicios de capacitacion. A pesar de que el numero de mujeres
nunca fue superior a cuatro, esto también es un indicador porque en
alguno de los encuentros un participante afirmé: “Ellas se quedan en
la casa y mientras hacen el oficio escuchan la emisora™ (Participante
del taller de periodismo, emisora Nasa, 2018).

Para hablar del trabajo con la comunidad respecto a la emisora
y la escuela de comunicacion, resulta vital abordar el concepto de co-
municacion para el desarrollo y el cambio social, debido a que nos re-
monta a la forma como las comunidades se convierten en agentes de
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su propio cambio, como se pretendia en el caso de la emisora Uswal
Nasa Yuwe Stereo, segtin lo enunciado por Gumucio (2011).

Apropiacion del cambio:
fenomeno inevitable frente a
la realidad de los medios

Un sabado en la emisora Uswal Nasa Yuwe Stereo inici6 el taller de
periodismo con explicaciones tematicas sobre herramientas de comu-
nicacion y géneros periodisticos que fomentaban un ejercicio dindmi-
co en la comunidad. Por ejemplo, recordamos el primer consejo de
redaccion que tuvo la escuela como un espacio en el que los asistentes
entendieron que en la comunidad pasan cosas que pueden y merecen
ser contadas. El alza del combustible o la reciente quema de un cole-
gio en el municipio eran noticias de las que tenian que estar entera-
dos los indigenas de Caldono. Aprovechando que era dia de mercado,
disefiamos para los jovenes que integraban el taller un ejercicio en el
que cada uno de ellos saliera a la calles a identificar las realidades que
vivia la comunidad a través de entrevistas.

Luego de recolectar la informacion sobre los hechos que marcaron
aquel dia, los jovenes grabaron un noticiero en el que expusieron bre-
vemente los testimonios de los ciudadanos para, mas tarde, escuchar-
lo y hacer un ejercicio de conclusion para reflexionar sobre la forma
de narrar las noticias y los temas que, segin su criterio, merecen ser
abordados en la emisora comunitaria.

Al finalizar el taller, los asistentes fijaron una agenda de compro-
misos en la que cada uno se hacia responsable de llevar a la emisora
al menos una noticia por semana sobre lo que estuviera pasando en su
vereda, con el animo de hacer conscientes diariamente a los radioes-
cuchas sobre lo que sucedia en el interior del departamento. Cabe re-
cordar que la emisora Uswal Nasa Yuwe Stereo se encuentra ubicada
en el resguardo de San Lorenzo de Caldono, que esta un poco alejado
del resto de territorios indigenas en el Cauca.

Alfredo, lider de la emisora comunitaria y militante del Movimiento
Sin Tierra Nietos de Quintin Lame, fue quien manifest6 la razon por la
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cual era necesario darle mayor peso informativo al ejercicio que antes
solo consistia en poner tecnocumbias para que la comunidad pudiera
entretenerse. Estas fueron las razones que dio al equipo investigador
del semillero Abayé durante la segunda salida de campo:

Entonces sin ofender a los de la emisora, ellos son como calladi-
tos, como pasivos [...] yo les dije no, ustedes pueden, ustedes son
capaces, entonces nos ponemos a hacer esas cosas, porque la gente
conozca ya, entonces yo pienso que la radio toma esa importancia
cuando usted le dice algo importante a la gente. (Comunicaciéon
oral con Alfredo, emisora Uswal Nasa Yuwe Stereo, 2018)

Con lo anterior queda claro que existia una seria necesidad de con-
vertir la emisora en un espacio de transformacion sociopolitica y en
un lugar al que las personas accedieran para narrar sus problemati-
cas y denunciar los abusos que cualquier entidad o persona cometiera
contra ellos. Por eso, en cada salida de campo realizibamos una o dos
jornadas de talleres que dependian, en gran parte, de las asistencias de
los futuros locutores de Uswal Nasa Yuwe Stereo, que en su mayoria
eran hombres jovenes. Recordamos como en una ocasion uno de los
estudiantes llegd a un taller, al que habitualmente asistian trece per-
sonas, excusando a sus demds compaiieros que no estaban presentes
porque: “Ayer hubo fiesta entonces esos no madrugan hoy” (Asistente
al taller comunicacion oral en emisora Uswal Nasa Yuwe Stereo, 2018).

Asi las cosas, se evidencia que la intencion por consolidar la emi-
sora comunitaria con base en unas enseflanzas practicas si se materia-
liz6. Sin embargo, como se dijo en el punto anterior, son los indigenas
nasa quienes deben ser agentes de su propio cambio y, a través del
trabajo juicioso, deben lograr las transformaciones sociales y los pro-
yectos que detectan como necesidades en el interior de la comunidad.

Conclusiones

A manera de conclusién, con base en los resultados descritos, se re-
flexionara sobre el objetivo general del presente trabajo investigativo
que es el siguiente: analizar y visibilizar de qué manera las mujeres nasa
ejercen incidencia politica a través de sus prdcticas comunicativas para

219



Los HEREDEROS DE QUINTIN LAME Y DEL ZAPATISMO

220

contribuir a la construccion de paz en el marco del posacuerdo en la
comunidad indigena de Caldono.

Primero, sobre la categoria de incidencia politica podemos reflexio-
nar que las mujeres nasa en Caldono, desde hace aproximadamente
dos afios, vienen participando en el ejercicio politico de manera mas
activa. Lo anterior porque durante el 2018 en el cabildo fueron electas
quince mujeres a través de voto popular. Sin embargo, es importante
reconocer que los procesos de incidencia de ahora son un producto de
luchas histéricas de personajes como la cacica Gaitana, el programa
Mujer vinculado al Cric y el programa de Mujer A’Wala constituido en
la década de los setenta. Reconocemos que estos procesos de inciden-
cia se han visto influenciados por el empoderamiento econémico que
algunas mujeres han realizado motivadas a fortalecer a sus familias,
su identidad, su cultura y los principios del buen vivir en comunidad.

Ahora bien, en esta incidencia han sido claves las practicas comu-
nicativas materializadas en discursos propios, que les permiten dejar
atras el silencio y comenzar a fortalecer la retérica, con la cual presen-
tan sus ideas y solicitudes en escenarios de reunion comunitaria. No
obstante, consideramos que para seguir en el proceso de consolida-
cion de dichas practicas es necesario crear nuevos discursos que ten-
gan como base una mixtura entre lo autéctono y referentes de acciones
satisfactorias llevadas a cabo en comunidades similares. Esto debido a
que, segun evidenciamos, por lo reciente de su proceso les hacen falta
ejemplos a seguir que puedan guiarlas en un mundo globalizado que
cambia rapidamente.

También, a modo de consideracién personal, pudimos notar que
a pesar de que las mujeres nasa no se consideran feministas desde un
lugar de enunciacion occidental del concepto, si realizan acciones para
reivindicar sus derechos tanto sociales como politicos. Todo ello en-
marcado en la complementariedad y el trabajo en comunidad.

Finalmente, respecto a la construccion de paz entienden que todo
parte del buen vivir de la familia y que con ello se logren repercusio-
nes en el ambito comunitario. Mds alla de comprender este concepto
como algo macro, la mujer indigena nasa insiste en hacer construccio-
nes de paz desde lo micro, como en varias ocasiones lo dijo Carmen
Baltazar: “Y desde la familia todo debe partir y fortalecer. La familia
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es padre, madre e hijo, como usted puede ver los tejidos tienen una
simbologia, somos tejedoras de vida y el tejido también representa a
la mujer” (Carmen Baltazar, comunicacion oral, 2018).

Respecto a la categoria de comunicacion, es un hecho que los dis-
cursos de empoderamiento de las mujeres nasa van mas alla de las pa-
labras, y practicas como el tejido son una forma de resistencia politica
y social. En cuanto a la escuela de periodismo del cabildo, concluimos
que este es un espacio potencial para que las personas de la comunidad
participen y generen un didlogo sobre la agenda regional que permita
conciliar y exponer realidades que afectan a todas las personas. Asi
mismo, se sugiere al equipo coordinador de la escuela disponer roles
fijos para cada persona y tareas con fecha, con el animo de generar
una cultura de la emisora en la comunidad.

Referencias

Alonso, A. (1994). The politics of space, time and substance: State formation,
nationalism, and ethnicity. Annual Review of Anthropology, 23, 379-405.
https://doi.org/10.1146/annurev.an.23.100194.002115

Canel, M. J. (1999). Comunicacion politica. Técnicas y estrategias para la so-
ciedad de la informacion. Tecnos.

Castillo Gémez, J. C. (2008). El Estado-nacién pluriétnico y multicultural
colombiano: la lucha por el territorio en la reimaginacion de la nacion
y la reinvencion de la identidad étnica de negros e indigenas. Ediciones
Universidad Complutense de Madrid.

Chapela, C. (2014). Campo y capital en la sociologia de Pierre Bourdieu como
aporte a la comprension de la salud bumana, el sufrimiento y la enfer-
medad. Editorial Universidad Industrial de Santander.

Chihu Amparén, A. (1998). La teoria de los campos en Pierre Bourdieu. Edi-
torial Universidad Autébnoma Metropolitana.

Ciro Calderén, N. J. (2017). Estrategia para el empoderamiento diferencial
desde la identidad cultural y el desarrollo local. Estudio de caso de las
mujeres indigenas nasa del municipio Santiago de Cali, Colombia tesis
doctoral, Universidad de Alicante]. Repositorio institucional Universidad
de Alicante. https:/cutt.ly/ymJMn2C

Danger, J. (2018). Teorias de la comunicacién Robert Craig. Ediciones Uni-
versidad de Barcelona.

221



Los HEREDEROS DE QUINTIN LAME Y DEL ZAPATISMO

222

De Sousa Santos, B. (2011). Introduccion: las epistemologias del Sur. For-
mas-otras: saber, nombrar, narrar, hacer (1v Training Seminar de Jéve-
nes Investigadores en Dindmicas Interculturales Barcelona). Center for
International Relations and Development Studies (CIDOB).

El Tiempo. (1998, 26 de diciembre). Pescas milagrosas: terror en carreteras.
https://cutt.ly/tW2yLZE

Fenton, S. (1999). Ethnicity: Racism, class and culture. Rowman & Littlefield.

Goémez, A. (2003). Natividad Gutiérrez Chong, 2001. “Mitos nacionalistas
e identidades étnicas: los intelectuales indigenas y el Estado mexicano”.
Revista Estudios Sociolégicos, 65(1). https://cutt.ly/ImJ13LK

Goémez Montafiez, P. E (2019). La danza del condor vy el dguila: etnografias
y narrativas del despertar muisca. Ediciones USTA.

Goémez Montaiiez, P. F. y Reyes Albarracin, F. L. (2017). Hijas de Bachué: me-
moria e indigenidad desde las mujeres muiscas. Siglo del Hombre Editores.

Gonzilez, J. A. (1987). Los frentes culturales. Culturas, mapas, poderes y lucha
por las definiciones legitimas de los sentidos sociales de la vida. Estudios
sobre las Culturas Contemporaneas, 1(3), 5-44. https://cutt.ly/KmJMGKD

Guama, L., Pancho Aquite, A. y Rey, E. (Eds.). (2009). Antigua era mds duro:
hablan las mujeres indigenas de Antioquia. Ediciones Antropos.

Gumucio, A. (2011). Comunicacién para el cambio social: clave del desarrollo
participativo. Signo y Pensamiento, 30(58), 26-39. https://cutt.ly/O0m]J0Z];

Gutiérrez Lopera, R. E. y Alvarado Gonzalez, A. L. (2017). Interetnicidad y
comunicacion. Oportunidades politicas y devenires comunes [tesis de

pregrado, Universidad Santo Tomas]. Repositorio institucional USTA.
http://repository.usta.edu.co/handle/11634/10063

Gutiérrez Martinez, D. y Balsley Clausen, H. (Coords.). (2010). Reuvisitar la
etnicidad: miradas cruzadas en torno a la diversidad. Siglo xx1 Editores.

Jackson, J. E. (1994). Being and becoming an Indian in the Vaupés. Nation-Sta-
tes and Indians in Latin America (G. Urban y J. Sherzer, eds.; 2.a ed.;
pp. 131-155). University of Texas Press.

Lorente, M. (2005). Didlogos entre culturas: una reflexion sobre feminismo,
género, desarrollo y mujeres indigenas kichwuas. Instituto Complutense
de Estudios Internacionales. https://cutt.ly/Sm]J1sBc

Martin Algarra, M. (2009). La comunicacién como objeto de estudio de la
teoria de la comunicacién. Analisi, (38), 151-172. https://hdl.handle.
net/10171/21962



LAs MUJERES NASA DE CALDONO

Martinez, D. (2016). La noviolencia en los Nasa, del norte del Cauca: rela-
ciones entre la teoria y la experiencia especifica. Polis (Santiago), 15(43).
https://cutt.ly/gW2y614

Moreno, R. y Palacio Blandén, Y. C. (2016). La visién de desarrollo y su in-
cidencia en la implementacion del acuerdo uno (1) de La Habana sobre
desarrollo rural integral, desde el enfoque de paz territorial y los meca-
nismos construidos por las comunidades negras en el Medio Atrato [tesis
de maestria, Universidad de Medellin]. Repositorio institucional Univer-
sidad de Medellin. https://bit.ly/2KMU5e8

Obregon, R. (2011). Comunicacion, desarrollo y cambio social. Ediciones
Universidad Auténoma de Barcelona.

Rey, E. (2009). Los derechos de los pueblos indigenas son derechos de las
mujeres indigenas. Antigua era mds duro: hablan las mujeres indigenas
de Antioquia (L. Guama, A. Pancho Aquite y E. Rey, eds.; pp. 12-34).
Ediciones Antropos.

Ribeiro, D. (1979). Etnicidad: indigenas y campesinos. Centro de Estudios
para el Desarrollo y la Participacion.

Simon, P. (1981). Noticias historiales de las conquistas de Tierra Firme en las
Indias Occidentales [1626]. Biblioteca Banco Popular.

Tovar Herndndez, D. M. y Tena Guerrero, O. (2015). Discusiones en torno al
entronque patriarcal en la configuracion de la masculinidad en el Centro
de México. Fronteras, 2(2). https://cutt.ly/pm]J200q

Vaca, G. y Viveros, D. (2018). Entrevista Sonia Uruburu [episodio de pod-
cast]. https://cutt.ly/fm]2uzV

Wassmadrof, M. L. y Marin, M. P. (2014). El movimiento indigena y el fe-
minismo desde AbyaYala: una perspectiva poscolonial de la sexualidad
femenina. Escuela Interdisciplinaria de Altos Estudios Sociales.

223






Aproximaciones a lo justo de la
justicia: debates y devenires!

ANDRES GARCIA PARRADO

Los nasa: contextos
geopoliticos y sociales

Una columna formara el dia de mariana un puiiado

de indigenas para reivindicar sus derechos...

MANUEL QUINTIN LAME

Lo geografico

| departamento del Cauca tiene una poblacion étnica de 553 504
personas, lo cual corresponde al 43,62 % del total de la poblacion
del departamento. De esta cifra, el 20,72 % son identificados como in-
digenas y el 22,9 % como afrocolombianos. Respecto a la poblacion
indigena, el Cauca es el segundo departamento con mas poblacion

1 Este documento surge como parte de los ejercicios de reflexion académica, en
el marco del proyecto de tesis titulada “Territorios indigenas, formas otras
de vida, resistencia y Derecho”, dirigida por el Dr. Oscar Useche Aldana,
para optar al titulo de doctor en Estudios Sociales de la Universidad Distrital
Francisco José de Caldas.
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sobre el total del pais con 17,85 %, después de La Guajira (19,98 %;
Observatorio Politico Universidad del Cauca, 2008).

En ese orden de ideas, es necesario sefialar que el Cauca esta dis-
tribuido principalmente en cuatro grupos étnicos: paeces (15%), yana-
conas (85 %), guambianos (13 %), coconucos (5 %) y emberas e ingas
(2 %). La mayor parte de esta poblacion, es decir el 70 %, esta concen-
trada en dieciséis municipios del nororiente del departamento. En este
territorio, se han conjugado diversos factores geograficos, historicos y
culturales que han hecho posible que este sea uno de los mayores luga-
res de resistencia en el contexto rural colombiano (Bolafios et al., 2012).

El pueblo nasa yuwe, conocido también como “pueblo paez” o
“gente de agua”, habita mayoritariamente en la region de Tierradentro,
ubicada en los limites entre Cauca y Huila. Su nombre es evidencia del
aislamiento y la inaccesibilidad que ha caracterizado su territorio: “mon-
tafias de la tierra adentro” (Observatorio del Programa Presidencial
de Derechos Humanos y Derecho Internacional Humanitario, 2010),
pero no solo por lo agreste del territorio, sino también por la falta de
acceso en materia de derechos y justicia. Es necesario resaltar que la
comunidad paez también habita otros sectores al sur del Tolima, y en
el Valle del Cauca, Putumayo y Caqueta (Ministerio de Cultura, 2010).

Lo histoérico

La territorialidad y las resistencias de los pueblos indigenas en Colombia
emergen y se transforman desde escenarios de larga duracion, por
ello cualquier analisis que se haga en relacion con el pueblo nasa exi-
ge contemplar el periodo colonial, que permite la construccion de los
marcos sociales, politicos y legales que luego serdn elevados al nivel
constitucional.

En la época de la Conquista, durante el siglo xv1, los nasa ofre-
cieron una dura resistencia tras la llegada de los espafioles, y desde
entonces no han dejado de defender su territorio; sin embargo, sus lu-
chas también han sido internas y con otros pueblos originarios, con
los pijaos, los guanacas y los guambianos, por ejemplo.

Frente a las logicas coloniales que se daban en la época repu-
blicana, a comienzos del siglo xx la comunidad nasa emprendi6 un
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movimiento de insurgencia y resistencia, buscando acceder a la justicia,
“al mando del indigena Manuel Quintin Lame, quien, en compaiiia
de José Gonzalo Sanchez, nativo del municipio de Totord, lucharon
por el reconocimiento de los pueblos indigenas y la recuperacion de
territorios” (Ministerio de Cultura, 2010, p. 14), con base en las le-
yes de la Republica, pero en funcion del acceso a la justicia por par-
te de los nasa.

El conocimiento de las leyes también se dio como parte del pro-
ceso de colonizacion espaiiola. En este sentido muchos indigenas,
entre ellos los nasa, se apropiaron de la legislacion espafiola y la em-
plearon para defenderse de los encomenderos y para obtener resguar-
dos y garantias a otros derechos, por ejemplo, el acceso a la justicia.
Dicha tradicion se conservo en la Republica cuando pese a los inten-
tos gubernamentales de acabar con tierras comunales, los indigenas
emplearon argumentos juridicos e historicos para defender sus res-
guardos (Nufiez, 2008).

En el siglo x1X, las nuevas colonizaciones de comerciantes y colo-
nos en sus territorios hicieron que muchos miembros de la comunidad
se vincularan a actividades agricolas y/o extractivas, lo cual produjo
nuevos procesos migratorios y la desestructuracion de familias y co-
munidades. Para esta época, una gran parte de los indigenas sobrevi-
vian fuera de sus resguardos. Los indigenas de esta region de Colombia
actualmente sobreviven congregados en resguardos; sin embargo, no
siempre fue asi, en algunos momentos, quizas ciclicos, debido a la re-
duccién de tierras comunales, los terratenientes y los colonos obligaron
a las poblaciones indigenas a emigrar a diferentes ciudades.

La resistencia de Manuel Quintin Lame, indigena y lider nasa du-
rante la primera mitad del siglo XX, pretendia encontrar mecanismos
juridicos para acabar con el terraje comprando las parcelas y pensando
en la expansion comunitaria de tierras para los indigenas, la defensa
de los territorios y la estrategia por superar la discriminacion social,
politica y econémica de aquel momento. Su experiencia juridica es
primordial y se complementa con su caracter politico para enfrentar
a los grupos tradicionales de la sociedad colombiana (Espinosa, 2003).

Desde 1971, el Consejo Regional Indigena del Cauca (Cric) y otras
organizaciones regionales plantearon la defensa del territorio, la cultura
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y su autonomia como grupo poblacional, a partir de una logica por
la garantia de sus derechos y el acceso a una justicia justa y propia.
Actualmente, el Cric “agrupa a mas del 90 % de las comunidades in-
digenas del departamento del Cauca, en la actualidad este representa
115 cabildos y 11 asociaciones de cabildos, los cuales estan divididos
en 9 zonas estratégicas” (2019). El Cric es reconocido como una au-
toridad tradicional de los indigenas caucanos, se considera a su vez
una entidad publica de caracter especial, la cual tiene la facultad de
negociar con el Estado, ya que propende a la defensa de los derechos
fundamentales de los pueblos indigenas; sus principios fundamenta-
les son la defensa de la unidad, la cultura, la tierra y la busqueda de
autonomia (Diaz, 2016).

La gobernabilidad de los nasa gira en torno a las acciones politi-
cas de los pueblos indigenas organizados, y se centra en el Cric y en la
Asociacion de Cabildos Indigenas del Norte del Cauca (Acin, 2019),
cuyo proposito es la recuperacion de tierras. Este hecho entreteje una
serie de lineamientos sociales y politicos, derivados de los planteamien-
tos en materia de tierra-territorio y ordenamiento territorial, cultura
y etnoeducacion, pervivencia de los pueblos y garantia de derechos
(reconocidos por la Constitucion Politica de Colombia y el Convenio
169 de la Organizacion Internacional del Trabajo-or1T).

Las acciones en materia de tierras han permitido que emerjan
tensiones de orden social y politico, atin vigentes a pesar del recono-
cimiento de los derechos inherentes a las minorias, solo que ahora es-
tan inmersas dentro de nuevas consignas de discriminacion positiva
y acciones afirmativas por parte del Estado. En ambos escenarios, es
real la pugna por la garantia de derechos y por el acceso a la justicia,
por lo cual se va haciendo mas visible la necesidad de ahondar sobre
¢cudl justicia?, incluso yendo mas al fondo, a conocer ¢a qué se refie-
re el concepto de justicia?

Justicias y jurisdicciones

El articulo 246 de la Constitucion Politica senala cuatro elementos
que permiten el ejercicio practico de la jurisdiccion especial indige-
na: a) la existencia de autoridades indigenas; b) la existencia de un
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territorio establecido; ¢) existencia de normas, usos y procedimientos
propios; y d) que dichas normas y procedimientos no sean contrarios
a la Constitucion y a la ley. Solo si concurren los anteriores elementos,
las comunidades indigenas podran ejercer funciones jurisdiccionales
dentro de su territorio (Rueda, 2008).

Para la comunidad nasa, la norma social no es el cumplimiento
del deber ser; al contrario, es la necesidad de ser, por ello estas socie-
dades tienen sus definiciones de justicia centradas en elementos de
orden axiolégico y ontoldgico. El primer concepto de justicia de esta
comunidad es vivir en justicia o yuwe ji’pjumee fi’zeni, “poder vivir
sin cometer una falta que pueda torcer al individuo de los principios
de convivencia establecidos por los mayores”; por eso los yuuwesa,
“los que cometen una falta, se tuercen o incumplen el criterio de justi-
cia” —esto es, quien comete una falta, tuerce su camino o incumple el
derecho mayor—, son llevados con los consejeros y donde el Té’wala
para que se aplique una medida correctiva del derecho mayor que so-
lucione la falta; dicho correctivo se conoce como “remedio” (Gomez,
2015, p. 374). Asi, cuando se comete un delito o una falta dentro de la
comunidad, “se crea un gran desequilibrio al interior de la comunidad,
ya que los indy, i’kwe y lucg estan pendientes de todas las cosas que
suceden a su alrededor, en especial lo que pasa en la comunidad o en
otras comunidades, siendo los primeros en observar de qué manera el
cabildo aplica justicia al momento de violarse una norma consuetudi-
naria” (Velasco, 2007, p. 85).

Un camino hacia las justicias invisibles

La justicia es un tema complejo de entender y analizar, dado que in-
volucra una serie de variables, preceptos, procedimientos, mecanis-
mos y valores indispensables para acceder a ella. La apropiacion de
estos conceptos constituye la base de la cual parten los individuos y
los conglomerados sociales para tomar decisiones sobre lo que con-
sideran justo.

Desde este punto de partida emergen multiples problemas, entre
ellos que una gran parte de los elementos para considerar justa una
situacion esté compuesta por variables subjetivas y axioldgicas, por lo
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cual son relativas desde la 16gica del interés general y de los principios
generales del derecho (Estrada, 2016).

Los parametros impuestos por la tradicion y la cultura, reflejados
en la estructura normativa y en la administracion de justicia por par-
te del aparato estatal, dificultan la concepcion de formas alternativas,
paralelas y emergentes de entender y acceder a la justicia. Evidencia
de esto es lo que ocurre con la costumbre como fuente subsidiaria del
derecho en nuestro ordenamiento juridico (Arts. 5 y ss., Codigo de
Comercio, Decreto 410 de 1971).

Con la inclusion de nuevos mecanismos y parametros de justicia,
gracias a la Constitucion Politica de 1991 se registraron avances sig-
nificativos en esta materia, que parten del sencillo y a la vez complejo
acto de establecer al Estado colombiano como un Estado multicultural
y pluriétnico, que posibilita el pluralismo juridico y la materializacion
de las justicias alternativas.

La dicotomia entre la justicia formal y la no formal es una pugna
real pero invisible. La primera se entiende como la justicia que se con-
ceptualiza, administra e imparte desde los aparatos institucionales del
Estado y por funcionarios publicos que actian como operadores de
esta; y la segunda se entiende como la justicia que es operada por ac-
tores sociales, que parten de parametros sociales y comunitarios para
administrarla. Dicha pugna se traduce para muchos como la discusion
entre la hegemonia del ordenamiento juridico, positivista y exegético
por excelencia tal como lo evidencia el Cédigo Civil colombiano, Ley
84 de 1873, y la existencia de sistemas normativos mas amplios, con-
suetudinarios, generados por las particularidades endégenas de comu-
nidades y colectivos sociales que en determinados casos llegan a ser
contrahegemonicas.

Lo inverosimil de dicha dicotomia es que en ambos casos los mo-
delos resultan ser obligatorios, es decir que coexisten conjuntamente:
la primera plegada al Estado gracias al principio de legalidad y la se-
gunda gracias a la legitimidad surgida desde los mismos colectivos so-
ciales que la determinan, tal como lo mencionan Pereira (2014), Reale
(1997) y Ardila (2017). Esta reflexion, al ser eje del debate, serd desa-
rrollada con mayor profundidad en apartados posteriores.
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Entender la coexistencia de ambos modelos de justicia parte de
comprenderla como categoria de estudio en lo social, lo cual es funda-
mental para proponer alternativas para la construccién de un sistema
de justicia integral e incluyente con los modelos paralelos y emergen-
tes en el marco del pluralismo juridico.

Hacia una definicion de justicia

El primer paso para abordar un debate argumentado sobre la justicia
es entender las definiciones y teorias que sobre ella se han elaborado.
Aunque es una labor compleja y por lo demads extensa, se procurara
hacer una revision concreta de algunos momentos que se consideran
importantes para emprender el debate acerca de los elementos sensi-
bles necesarios a la hora de conceptualizar la justicia como categoria
esencial en el ambito social.

Un amplio namero de pensadores, filésofos, cientificos y politi-
cos ha debatido diferentes ideas referidas a la justicia. Como resulta-
do, se han anadido conceptos propios al tema, generando asi nuevas
tendencias y escuelas de pensamiento. Estos analisis epistemologicos
surgieron segun caracteristicas contextuales, es decir, obedecen a una
interrelacion de factores existentes y preexistentes en cada momento
en que fueron concebidos (Ardila, 2017).

Desde esta logica, en tales teorias debe incluirse el analisis de los
factores econdmicos, ideoldgicos y religiosos que les subyacen, de lo
contrario se esta supeditado a la descontextualizacion del pensamiento
tedrico (Garcia y Ceballos, 2016). Esto altimo porque la justicia debe
ser concebida desde el ambito econémico, ideoldgico y cultural de las
sociedades, con el fin de sustentar su propio actuar que influye direc-
tamente en su desarrollo.

Para entender la justicia, es menester identificar algunos momen-
tos que evidencian las tendencias existentes. El primero de ellos recae
sobre el pensamiento exegético, cuyo sustento es el imaginario de la re-
lacion del individuo y la sociedad desde una légica juridico-positivista
(Halpérin, 2017), siendo aquella el centro de analisis y pensamiento. De
alli emergen factores como la objetivizacion de la norma, la validez per
se'y su procesualidad juridica desde la formulacion hasta la ejecucion.
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Un segundo momento refiere al objeto de los constructos tedricos
a partir de pardmetros que estaban fuera del alance de los hombres,
pues partian de preceptos externos tales como la divinidad y la natu-
raleza. Gracias a lo propuesto por Locke (1664), entre otros tedricos,
la filosofia y la politica eran postuladas desde la existencia de una ley
natural universal aplicable. Finalmente, las interrelaciones producto
de las nuevas concepciones de la modernidad y la contemporaneidad
originaron nuevas logicas de entendimiento de las relaciones sociales
y con ello surgieron nuevas posibilidades de definir la justicia, esta vez
desde posturas basadas en el criticismo, el realismo y el decisionismo,
entre otras.

Momentos para la definicion de justicia

Durante toda la historia, ha sido dificil definir qué es justicia, mas ain
cuando para hacerlo se parte exclusivamente de un modelo de socie-
dad occidentalizada, eurocéntrica, que dejoé por fuera esquemas y rea-
lidades sociales que, aunque hacen (o hicieron) parte de la sociedad,
no fueron tenidos en cuenta en estos procesos de teorizacion. Un ejem-
plo se observa con el proceso de colonizacion; los pueblos indigenas,
como sociedades prehispanicas, tenian una concepcion de justicia to-
talmente diferente a los desarrollos tedricos eurocentristas, conceptos
y modelos que fueron afectados por la forma como se dio el proceso
de conquista y colonizacion (Blanco, 2008).

Desde esta perspectiva, se observa que las practicas sociales no
siempre han tendido a apostarle a la justicia que se conoce; sin em-
bargo, la justicia como devenir social y colectivo siempre le apuesta a
un estadio superior de cosas, lo que conlleva que resulte compleja de
entender, por eso es fundamental que para comprenderla se parta de
sus distintos elementos esenciales de constitucion.

1

En cuanto a su forma y definicién, de origen latino, el término iusti-
tia comporta una relacion intrinseca con el ius, el derecho, que desde
lo recto se asumira como lo justo; sin embargo, Garcia Hernandez
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seflala que no se debe perder de vista su origen sanscrito, en el que
yoh se remite a lo relacionado con “salud-prosperidad” (2007, p. 52).
Entonces, desde unas bases epistemoldgicas, la justicia se relaciona
directamente con el derecho en la bisqueda de un equilibrio social,
por lo cual resulta claro que no solo se relaciona en la necesidad de
establecer los términos en que se deba administrar aquella. Asi las
cosas, la justicia tendria que concentrarse en una serie de elementos
del orden contextual, es decir, en los consensos y principios que la so-
ciedad haya establecido y que respondan a lo considerado por ellos
como bueno o malo, con lo que permite construir todo un esquema
sobre como deben organizarse las relaciones entre los individuos de
una sociedad.

En ese orden de ideas, se supone que toda sociedad, con sus ca-
racteristicas propias, tiene fundamentos que permiten concebir qué es
justo. Entonces, la concepcion de lo justo seria en ultimas la apuesta
que la sociedad tiene en torno a lo que seria la justicia. Desde esa 16gi-
ca, al hablar de justicia, es menester referirse a una escala de criterios
que permitan entender lo que es justo, ese equilibrio entre la relacion
costo-beneficio que involucrara al derecho y a los imaginarios de la
sociedad frente al concepto.

En torno a lo formal, la justicia se relaciona con el derecho en
cuanto a la codificacion de disposiciones sociales que al ser positivi-
zadas se convierten en normas juridicas, que son la tnica posibilidad
de aplicacion de justicia por parte de las personas designadas por el
sistema para administrarla. Estas personas ya no deberan partir de
principios y criterios sociales, sino que se basaran tan solo en los esta-
blecidos en el ordenamiento juridico. Entonces, el concepto de justi-
cia estaria remitido exclusivamente a la interpretacion exegética de la
norma para aplicarla en un caso concreto y por ende estard definida
con exclusividad en la ley.

Dado lo anterior, las actuaciones deben adecuarse a la ley y a los
principios juridicos, todo lo cual se debe concentrar de manera cons-
tante y perpetua, de tal forma que la justicia pierda su caracteristica
abstracta y se transforme en una practica concreta y firme, conforme
a las conductas normativizadas apropiadas por la sociedad.
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Por su parte, en la Repiiblica (2011) Platén asocia la justicia con un
escenario de armonia social, y propone la organizacion de su ciudad
ideal desde los dialogos planteados con Socrates, en los que los go-
bernantes deben transformarse en individuos justos y sabios para que
—desde un escenario filos6fico— logren la justicia a partir de la ar-
monia social. De otro lado, Aristoteles (2014) la entiende como una
igualdad proporcional desde la perspectiva de dar a cada quien lo que
le corresponde como ciudadano, quien obtiene beneficios en relacion
con su contribucion a la sociedad; es decir, la justicia es entendida
desde la igualdad proporcional de acuerdo con las necesidades y los
méritos individuales. Existe una logica meritocratica en condicion de
proporcionalidad, en la que es posible acceder a ella unicamente des-
de el planteamiento de cumplimiento de méritos.

Desde el derecho romano, Ulpiano define la justicia como la cons-
tante y perpetua voluntad de conceder a cada uno su derecho, lo cual
determinaba preceptos o mandatos que dictaban cémo vivir honesta-
mente, no hacer dafio a nadie y dar a cada uno lo que le corresponde.
En esa l6gica, es un ideal supremo y abstracto hacia lo justo, y el con-
cepto inspira que las actividades realizadas por los ciudadanos sean
conforme al derecho natural (Petit, 1988).

En este sentido, desde el ius naturalismo Tomdas de Aquino plantea
la existencia de una ley natural siguiendo la concepcion de los dere-
chos naturales fundamentados en el presupuesto que establece lo que
Dios permite, con base en supuestos morales que posteriormente da-
ran solida base a lo que hoy en dia es conocido como derechos huma-
nos. La justicia, en esa medida, se convierte en una virtud principal y
sobre ella girard la vida moral de la persona, y en esa virtud reside la
voluntad; lo conocido como justo es, segun Tomas de Aquino (2018),
un apetito racional que busca incidir desde la voluntad del individuo
hacia la toma de decisiones. A cada quien lo suyo.

A partir de estas maximas, surge la posibilidad de que la socie-
dad también considere lo que es justo desde la concepcion misma de
la moral. Teniendo en cuenta lo planteado por Kant (2004), hay va-
rias virtudes sociales en torno al actuar que motivan la concepcion
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propia de justicia. La moralidad es la ley de la razén que da forma a
la libertad.

Por su parte, Bobbio (1986) planteara que el problema de la jus-
ticia da lugar a todas aquellas intenciones que pretenden precisar los
valores supremos a los cuales los individuos tienen derecho; en otras
palabras, los fines sociales se convierten en instrumento de realizacion
adecuada de los ordenamientos juridicos, con su compendio de reglas
e instituciones.

El concepto de justicia puede definirse desde el dmbito moral, éti-
co, juridico, religioso y filos6fico; por ejemplo, segtin la moral y la ética
el concepto de justicia tendra que ver con las creencias de la sociedad,
con la virtud cardinal que reside en la voluntad mediante la cual las
personas direccionan el entendimiento del bien y el mal como miem-
bros de la sociedad que pretenden la justicia desde la virtud.

El problema consiste en construir para todos el mismo supuesto
de base, pues tendra que representar diversos criterios, necesidades, de-
rechos, responsabilidades, capacidades, méritos, estratificaciones, etc.
A pesar de que la apuesta social gire en torno a la dignidad humana,
esos principios como virtud serian propios de cada comunidad que
—como diria Anderson (1993)— al ser imaginada parte de sus pro-
pios imaginarios y representaciones sociales, en relacion con la logica
territorial y sus apuestas organizativas, haciéndola una comunidad de
accion politica, particular y diferente a las demas.

111

Segtin Rawls (2002), la justicia como equidad destaca la posibilidad
de privilegiar principios de igualdad y libertad, en torno a una justa
reparticién de oportunidades desde un principio de diferencia. La teo-
ria es fundamentada en una decision casi que imaginaria de un sujeto
que, racionalmente, desde la posicion original y bajo el velo de la ig-
norancia, se permite tomar decisiones encaminadas hacia la estructu-
racion de la sociedad:

La interpretaciéon democritica, [...] se obtiene combinando el

principio de la justa igualdad de oportunidades con el principio
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de diferencia. Este principio suprime la indeterminacién del prin-
cipio de eficiencia al especificar una posicion particular desde la
cual habran de juzgarse las desigualdades econémicas y sociales
de la estructura basica. Dando por establecido el marco de las
instituciones requeridas por la libertad igual y la justa igualdad
de oportunidades, las expectativas mas elevadas de quienes estan
mejor situados son justas si y solo si funcionan como parte de un
esquema que mejora las expectativas de los miembros menos fa-
vorecidos de la sociedad. La idea intuitiva es que el orden social
no ha de establecer y asegurar las perspectivas mds atractivas de
los mejor situados a menos que el hacerlo vaya en beneficio de los
menos afortunados”. (Rawls, 1979, p. 81)

Esta logica emerge en las actuales circunstancias de la sociedad, que
propician que los sujetos piensen con base en los principios propios
para que la sociedad misma se reorganice en los denominados prin-
cipios de igual trato. Estos principios llevarian a que los individuos
no decidan de manera egoista hacia el projimo y las formas de orga-
nizacion; el ideal es alcanzar principios de justicia fundamentados en
la racionalidad del individuo, frente a la toma de decisiones que in-
volucran a terceros en la conformacion de la nueva estructura social.

Es asi como se puede definir la justicia desde un valor determina-
do por el bien comun de la sociedad, desde la necesidad de mantener
el punto de equilibrio entre sus integrantes, y construyendo un marco
de accion que relacione de manera adecuada a los individuos y las ins-
tituciones, lo cual limitaria y autorizaria su propio actuar.

Los parametros para definir la justicia se complejizan aun mas. El
problema de definirla no solamente esta relacionado con ese proceso
hibrido de construccion de sociedad, sino también con otra serie de
elementos muchos mas cercanos en el tiempo, es decir, temas contem-
poraneos que se han venido involucrando (nuevas ciudadanias, tecno-
logias, ambiente, etc.) y que determinaran cuales son los criterios que
definen qué es justo y qué no lo es.

La justicia, por si misma, podria ser un concepto referencial de
la sociedad, que se refiere a la agrupacion de elementos y a la jerar-
quizacion de criterios que operarian como un supuesto basico para
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que la sociedad pueda alcanzar ese estadio superior de estabilidad y
equilibrio. En esa medida, es facil entender por qué la justicia es re-
lacionada intrinsecamente con el derecho, pero ahora lo importar-
te consiste en determinar cudles son los elementos que fundamentan
dicha relacion.

Justicia y derecho, dos
instituciones y una sociedad

Las instituciones sociales se entienden, segun lo explican Herrera y
Jaime (2004), como “complejos normativos que regulan los compor-
tamientos de los individuos aludiendo a aspectos relevantes de la vida
social, reduciendo alternativas abiertas a los sujetos, y con ello la com-
plejidad y la contingencia de la sociedad” (2004, p. 53). Es decir que
podrian ser entendidas como dispositivos de orientacion social y cul-
tural del ser humano, que conforman estructuras que la sociedad se
autoimpone temporal y espacialmente y que son fundamentadas en si
mismas por sus propios imaginarios e ideologias, son una represen-
tacion de ellos:

Asi como las instituciones pueden estructurar, restringir y promo-
ver los comportamientos individuales, también tienen el poder de
moldear las capacidades y el comportamiento de los agentes de
una manera fundamental, pues cuentan con la capacidad de cam-
biar las aspiraciones en lugar de simplemente promoverlas o res-

tringirlas. (Hodgson, 2011, p. 29)

Como se ha enunciado, las instituciones son un factor determinante
de lo social. Entonces, a efectos de avanzar en la construccion de argu-
mentos sobre el concepto de la justicia, debe formularse una pregunta
relacional entre ellas dos: ¢como el derecho como institucion puede
fortalecer a la justicia como concepto en un contexto determinado?
Aunque susceptible de ser controvertida, se podria entender la jus-
ticia como una institucion basada en el ideal de armonia y equilibrio en
las relaciones sociales, en el cual lo justo es un valor superior que sus-
tenta y organiza la convivencia en sociedad (Rawls, 1979). Desde esta
perspectiva, la justicia estaria fundamentada en los rasgos culturales
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y en las codificaciones formales que asume la sociedad; pragmatica-
mente, esto la haria exigible.

La otra institucion que se relaciona es el derecho, que como siste-
ma normativo e institucional busca regular la sociedad y la conducta
humana desde postulados de justicia y certeza juridica, conservando-
la en su esencia como principio general (Alexy, 2004). Sin embargo,
como institucion social el derecho es dinamico y debe ser comprendido
segtin dimensiones y sustentos temporales y espaciales, pero siempre
siguiendo un criterio de obligatoriedad que implica que su incumpli-
miento conlleve una sancion (Hart, 1998).

Esta relacion simbidtica entre justicia y derecho hace que emerjan
multiples discusiones filosoficas, éticas, morales y pragmaticas; aun-
que un cuestionamiento se hace reiterativo en ellas: ¢de donde se par-
te para tomar decisiones fundamentadas en lo justo cuando estamos
en presencia de una situacién controversial?

En ese contexto, se encuentran ejemplos por doquier dentro de
las ciencias sociales y en la relacion entre lo justo y la justicia. Solo es
necesario acudir a los factores que simbolizan la justicia en ciertos es-
pacios, como la pluralidad de etnias, las comunidades de paz, las mo-
dificaciones legales y, en general, el desenvolvimiento ordinario de las
comunidades desde sus experiencias y vivencias con lo justo.

Elementos que permiten una
aproximacion al concepto de lo justo

Tanto el derecho como la justicia parten de un sistema previo de valores
y principios; el primero se fundamenta en la segunda, pero el primero
se construye partiendo de intereses y voluntades politicas, no necesa-
riamente desde necesidades o realidades sociales, lo cual sera la base
de la segunda (Rodriguez, 1999). Entonces, la 16gica de unidad y co-
herencia que deberia ser una maxima entre ellas se fractura, pero esto
no implica que el derecho pierda su valor juridico y fuerza de obliga-
toriedad, sino que ambas instituciones pueden tomar caminos disimi-
les en un mismo contexto temporal y espacial definido.

Desde esta perspectiva, y partiendo de lo postulado por Hart (1998),
un derecho objetivo con pretensiones de validez, eficacia y legitimidad
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se sustentara en valores e ideales en los que la justicia se concretaria
en la garantia de los derechos subjetivos que posibilitan al individuo
vivenciar sus propias libertades, que se haran exigibles en caso de con-
troversias. Este es un debate recurrente entre tedricos contemporaneos
(Uprimny et al., 2007; Garcia y Ceballos, 2016).

Incluir en la practica juridica la interpretacion otra del derecho
(desde una epistemologia diferencial: la diversidad cultural, el multi-
culturalismo y el pluralismo juridico) iria en linea con la recuperacion
de la unidad y la coherencia fracturadas. Poner en consonancia los
valores y principios del derecho, como institucion, con las realidades
y practicas sociales para la construccion de las normas y las estructu-
ras de la sociedad no solo legitima el ordenamiento normativo; le da
mayores posibilidades de conservar lo justo al momento de realizar
interpretaciones juridicas, que sin desconocer la norma ubicarian las
realidades sociales como fuente de interpretacion judicial. En esta ma-
teria, es necesario realizar posteriores analisis desde la interrelacion
entre las dimensiones facticas, normativas y axioldgicas, tal como lo
plantea la tridimensionalidad del derecho (Reale, 1997).

El pluralismo juridico, entendido mas alla de la mera conjugacion
de sistemas juridicos (en la que uno prevalece sobre los demas), posi-
bilitaria que desde la alternatividad en relacion con el uso, la aplica-
cion y la interpretacion del derecho se mitigara la impunidad. En esta
materia, Uprimny et al. (2007) puntualizan que los “problemas como
la impunidad y la ineficiencia de la justicia, [...] florecen en condicio-
nes de debilidad institucional, de bajo cumplimiento de los postulados
normativos y de elevados costos de transaccion” (2007 p. 19). En este
sentido, segun los estudios de Garcia y Ceballos (2016), es evidente que
las controversias juridicas que surgen en el interior de la sociedad son
atendidas (y no necesariamente sentenciadas) por el sistema judicial
solo en un pequefio porcentaje, lo que no es otra cosa que una forma
extensa de impunidad.

Ahora bien, un sistema de justicias pluralista e incluyente no es-
taria supeditado exclusivamente a la codificacion e interpretacion
juridico-formal, sino que se tendria la posibilidad real de incluir c6-
digos sociales emergentes en relacion con las instituciones tradiciona-
les, lo cual permitira una aplicacion de justicia-equidad por dentro y
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por fuera del sistema ordinario de justicia (Rawls, 2002). Este papel
armonizador del derecho, como estructura e institucion de la socie-
dad, deberia articular en el escenario de la justicia en Colombia las
distintas jurisdicciones, pero no jerarquicamente (principio de lega-
lidad), sino desde el reconocimiento social y la validez social (princi-
pio de legitimidad).

Segun este presupuesto, los colectivos sociales —como comuni-
dades que viven en lugares especificos y que se constituyen desde la
perspectiva de las resistencias sociales como territorialidades de paz,
es decir, como escenarios sociales desde donde se construyen procesos
de convivencia, paz y reconciliacion— posibilitan tener ejemplos de
coémo funcionan otras logicas que sostienen esos territorios sociales y
permiten entender como se construyen y se arraigan modelos de jus-
ticia alternativa y quizas de justicias emergentes.

Lo justo de las justicias alternativas,
entre la institucionalizacion
y la legitimacion

Lo justo como principio y la justicia como institucion son categorias
de andlisis subjetivas, por lo cual cada colectivo social (entendido
como aquella agrupacién humana con principios, imaginarios, estruc-
turas organicas y relaciones de direccion y subordinacion particulares)
tiene sus propias logicas de funcionamiento que no necesariamente
obedecen a los principios legales, sino a principios de legitimidad
(Garcia y Ceballos, 2016). En este sentido, cada forma organizativa
asume como propios los intereses de sus integrantes y de sus dirigen-
tes, asi se estructura y se organiza desde sus propios principios y sa-
beres, o simplemente copia y replica las estructuras e instituciones
de sociedades espejo, que al ser asumidas como mas desarrolladas,
se les arroga el estatus de modelo o referente a seguir (esto sucede
con mucha frecuencia al momento de legislar, por ejemplo, el codigo
civil, el sistema penal acusatorio, etc.). En definitiva, hablar institu-
cionalmente sobre lo justo parte de realidades que se viven de ma-
nera objetiva, dindose como propias, y que al interiorizarlas como
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sociedad, se convierten en parte de su propio discurso que es inamo-
vible la mayoria de las veces.

Sin embargo, dichas sociedades albergan un sinnumero de orga-
nizaciones sociales que agrupan a los individuos que las constituyen;
organizaciones que desde sus intereses particulares se estructuran de
maneras diversas y disimiles al modelo institucional. En un marco de
analisis mds amplio, que involucra las relaciones sociales y cultura-
les, dichas organizaciones como comunidades son espacios colectivos
autébnomos en su funcionamiento en relacién con el Estado (Ardila y
Castro-Herrera, 2017). Pero este, como forma organizativa superior, al
ser un ente regulador, busca cotidianamente la manera de institucio-
nalizar e imponer sus principios y hacerlos propios para las organiza-
ciones desde el discurso, la escuela y muchos otros canales. A pesar de
esa institucionalizacion forzada, las comunidades —al no ser ajenas a
su historia— buscan la manera de resistir al proceso de homogeneiza-
cion impuesto de manera hegemonica.

Al respecto, es evidenciable que las formas organizativas derivan
de las relaciones mismas de la sociedad. Estas relaciones se entretejen
en varias posibilidades, que tendran que ser destacadas no solo para
ser entendidas, sino también para ser contextualizadas dentro de la
apuesta de construccion de justicia. Siendo esta la ruta, es fundamen-
tal observar que las formas organizativas deben ser visualizadas desde
dos niveles: el convencional y el no convencional.

Todas aquellas formas institucionalizadas corresponden al nivel
convencional; el modelo hegemonico que se ha institucionalizado a lo
largo del tiempo se ha identificado como lo administrativo formal y
esta basado en la logica estructural de los modelos de Estado, tipos y
formas de gobierno, sistemas judiciales, etc., todas estas opciones de-
rivadas de la concepcion propia del Estado moderno (Bobbio, 2010).
Mas reciente, aparece otra opcion fundamental para caracterizarlo: las
apuestas de desarrollo, es decir, los modelos de desarrollo que desde la
mitad del siglo pasado se estructuran como modelos de gobierno con
enfoques basados en politicas que permitan la evolucion de la sociedad.

Lo anterior incluye, desde la teoria y el discurso del deber ser, que
se entretejan las propuestas enfocadas a garantizar derechos, generar
estabilidad en las regiones y gestionar metas que permitan alcanzar
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gobiernos democraticos. Sin embargo, en la préctica, el modelo de
Estado concebido desde la interrelacion de dichas opciones y lo es-
pacio-territorial va a constituir los elementos esenciales para la cons-
truccion de conceptos de justicia. Asi, sus logicas de entendimiento y
aplicabilidad deberan responder sistematica e integralmente al mode-
lo de desarrollo para dar cuenta y cumplir con los fines del Estado.

Dentro de las posibilidades no convencionales de las formas or-
ganizativas, se encuentra lo no institucional, es decir, lo que existe en
el interior de los territorios sociales. De alli emergen comunidades que
no han sido institucionalizadas en sus formas organizativas por el mo-
delo hegeménico, pero mantienen logicas de coexistencia con lo insti-
tucional que pueden entenderse como formas otras de resistencia a lo
instaurado (Scott, 2004).

Desde los derroteros anteriores, es sencillo evidenciar que las co-
munidades organizadas cuentan con modelos alternativos de justicia,
los cuales buscan un equilibrio social que propenda a la convivencia,
la reconciliacion y la paz. Estas apuestas generalizadas en todas las or-
ganizaciones sociales no siempre van en linea con la proyeccion pro-
puesta por el Estado, por lo cual constituyen procesos alternativos en
los que el referente no es lo instituido y su légica de implementacion,
razones por las cuales se convierten en un modelo complementario que
podria considerarse que esta en resistencia (Scott, 2004).

La institucionalizacion de las organizaciones conlleva la institu-
cionalizacion del modelo de justicia que les es propio; sus justicias son
ahora consideradas como alternativas y, por ende, complementarias y
funcionales al mismo sistema hegemonico de justicia. Sin embargo, lo
natural deberia ser lo contrario, es decir, lo alternativo deberia ser el
punto de partida para acceder a la justicia, pero lo institucional nor-
mativizado (positivizado) se convierte en la puerta de entrada para el
acceso a ella, lo que resultaria ajeno a los principios propios y parti-
culares de la comunidad, lo justo comunitario, lo justo social.

La dualidad entre lo bueno y lo malo contrae los principios fundan-
tes de lo justo. Este estadio permite la toma de decisiones ante contro-
versias, que estarian basadas en los rasgos y las codificaciones sociales
en los que se presume que deviene lo justo, por lo cual necesariamente
tendria pardmetros rigidos y regidos temporal y espacialmente. Surge
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entonces una contradiccion: la administracion de justicia desde la equi-
dad estaria supeditada a las codificaciones axioldogicas y normativas
institucionalmente impuestas (Ardila, 2017).

Entonces, formas alternativas de organizacion conllevaran que
estén basadas en principios alternativos, pero ¢como funcionan estas
organizaciones sociales desde la posibilidad tradicional que ofrece la de-
mocracia, la participacion y la administracion de justicia? La respuesta
de esta pregunta permite ubicar los escenarios vivenciales de la demo-
cracia; visibiliza como desde estas territorialidades surgen propuestas
emergentes tanto de democracia y de participacion, como de justicia.
Las dos instituciones en comento quedan cortas frente al debate sobre
lo justo, que debe hacerse mas complejo e involucrar el contexto de
democracia y participacion (Garcia Parrado, 2013), propio de las so-
ciedades contemporaneas, asunto que se desborda del objeto de anali-
sis y reflexion actual, pero que se abordard en reflexiones posteriores.

Conclusiones

A manera de conclusion, en relacion con la apuesta inicial de este
capitulo, se puntualizard sobre elementos concretos que permitiran
avanzar en el debate sobre la justicia y lo justo desde escenarios mul-
ticulturales como el caucano. La Constitucion Politica de 1991, en su
preambulo y por medio de diferentes articulos, reconoci6 el pluralis-
mo juridico, pero fue mas alla al establecer a Colombia como un pais
multicultural, en donde se reconoce la diversidad religiosa y cultural,
incluyendo las voces minoritarias de los pueblos indigenas, tribales y
afros, entre otros (Bedoya, 2011).

La multiculturalidad es un hecho social entendido como una for-
ma de organizar la convivencia dentro de las sociedades, que deman-
da igual acceso a derechos para todos los actores sociales; implica la
existencia dentro de una sociedad de diferentes comunidades cultu-
rales, denominadas pueblos, naciones o etnias. Bajo este entendido,
se hace relevante identificar dos aspectos: el primero es la domina-
cion hacia un grupo de comunidades que no representan los intereses
de los grupos dominantes, llamadas minorias, que se distinguen por
rasgos culturales, su religion, el lenguaje, la pertenencia, la etnia, etc.
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En esta complejidad, se constituyen las mayorias, entendidas como una
comunidad politica dentro de la cual se ubican las minorias, que no
cuentan con un grado de representatividad real. Todo esto da cabida
en su conjunto a un Estado multicultural (Figuera, 2016).

En este orden de ideas, los derechos indigenas se rigen por un prin-
cipio de valor universal que tiene asidero constitucional y legal. Asi,
el derecho a la diferencia se reconoce para los colectivos en cuanto a
usos y costumbres, lenguas y creencias, partiendo de concebir el mun-
do de forma distinta. Se trata entonces de un derecho imprescindible
a la realidad en si, que en un marco constitucional todos los colom-
bianos tienen el deber de respetar, y a su vez el Estado debe propiciar
condiciones para que a estos pueblos se les respete y puedan convivir
en tranquilidad en relacién con sus diferencias, logrando asi una ma-
yor calidad de vida, una vida digna (Sanchez, 2003).

De estas diferencias, emerge lo complejo para aproximarse a un
univoco concepto de justicia, como ha sido teéricamente desarrollado
de manera institucional, incluso con el reconocimiento de un Estado
plurilegislativo (Figuera, 2016), pues este se queda corto en relacion
con la realidad. Dado lo anterior, este concepto de justicia debe ser
mas intercultural y debe relacionarse con las apuestas que desde lo
espacial (como territorio), lo temporal, la legitimidad y la legalidad
tienen las sociedades; esta interrelacion posibilitard que se evidencie
la efectividad de la justicia en la praxis. Todas las posibles relaciones
que emerjan de estos andlisis permitiran que se visibilicen formas otras
de justicia, enmarcadas en el pluralismo juridico, lo que viabilizara su
inmersion en los sistemas de administracion de justicia.

Lo justo no necesariamente parte de lo normativo institucionali-
zadoj; sin embargo, la justicia como principio de la sociedad se recoge
en el ordenamiento juridico y en los fines del Estado. Lo justo es cons-
tituido a partir de las relaciones intrinsecas que se construyen desde
los colectivos sociales, emergiendo del concepto de lo comun, de la
comunidad de accion. Entonces, lo justo deviene en justicia cuando se
enmarca en la relacion entre lo normativo y lo social, en ambos esta-
dios conlleva implicitamente la sancién como accion necesaria de im-
poner hacia aquellos individuos que violen esos principios normativos.
La coaccidn, elemento emergente ante la ausencia de justicia, no solo



APROXIMACIONES A LO JUSTO DE LA JUSTICIA: DEBATES Y DEVENIRES

recae en la legalidad como principio fundamental de lo juridico; tam-
bién involucra lo social, y es alli donde se evidencia la coexistencia de
sistemas y concepciones frente a lo justo, lo que posibilitard entender
en la praxis la efectividad de la justicia, desde lo justo, en el marco del
pluralismo juridico.

Como se ha denotado, conceptualizar acerca de la justicia requiere
estudios, analisis y reflexiones que deberan contar con mayores insu-
mos tedricos y documentales, los cuales deberdan abordar otra suerte
de elementos y posibilidades presentes en la contemporaneidad, tales
como las cuestiones de género, la diversidad sexual, los derechos y
libertades individuales, los nuevos derechos colectivos, los derechos
sobre el ambiente, las nuevas ciudadanias, las politicas de integracion
regional y las resistencias sociales, entre muchas otras variables.

Vale aclarar que dichas reflexiones no hacen parte, ni fueron mo-
tivo, del presente articulo; sin embargo, estas abocan la realizacion
de otros analisis entrecruzados que involucren la conceptualizacion
sobre formas otras de entender la justicia, las cuales deben partir
de nuevos elementos esenciales para su construccion. Es fundamen-
tal que dichos elementos no partan con exclusividad de una formu-
lacion tedrica institucional. En este sentido, deberdn incluir todos
aquellos espacios colectivos que componen la sociedad, desde sus
diversas formas de organizacion, incluyendo todas las formas otras
de entender la vida.
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Figura 1. Rio El Salado, vereda El Salado, Caldono, Cauca

Fuente: elaboracién propia.

Figura 2. Mayor Vicente Pena Fernandez, resguardo indigena
Pueblo Nuevo, vereda El Salado, Caldono, Cauca
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Fuente: elaboracién propia.
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Figura 3. Vivienda tradicional, resguardo indigena Pueblo
Nuevo, vereda El Salado, Caldono, Cauca

Fuente: elaboracién propia.

Figura 4. Mayor Vicente Pefa Ferndndez y Andrés Garcia Parrado
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Fuente: elaboracién propia.
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De la indignidad a la
indignacion

MARTIN LONGORIA
JORGE MAGANA OCHOA

No parece haber un acuerdo claro o preciso sobre el objeto de es-
tudio en las investigaciones que resaltan lo local o los matices
regionales cuando hablamos de violencia a comunidades indigenas.
Un primer asunto se observa cuando revisamos la literatura respecti-
va y encontramos que las concepciones parecen adquirir significados
diferentes tanto en los conceptos que lo expresan, como en las for-
mas diferentes de referir el espacio de realidad del que se ocuparan;
las diferencias podrian ser producto, por ejemplo, de la disciplinariza-
cion del objeto (cada disciplina académica o cientifica lo asume desde
su propia logica); o también podria ser producto de los paradigmas
desde los cuales se construye o desde las tradiciones cientificas que
lo abordan y aun se profundiza la discusién cuando nuestros actores
son «indigenas», «pueblos originarios», o corresponden a «etnicida-
des conceptualizadas como identitarias»'.

1 Lo indigena, lo étnico, lo nativo u originario se debe entender como una me-
tafora de formas que dan sentidos polisémicos, ambiguos e interrogativos al
otro, al que no es mestizo o depositario, incluso, de una “cultura de orden na-
cional”. Como sefiala Gonzalo Aguilar Cavallo (2006): “Una de las cuestiones
claves en el proceso de reconocimiento de los derechos de los pueblos indige-
nas, tanto a nivel internacional como a nivel interno, es la facultad de estos
pueblos a la autoidentificacion, la cual representa una manifestacion particu-
lar de un principio mayor relacionado con el derecho a la identidad cultural.
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Este tltimo derecho, que cuenta con un reconocimiento social y juridico cre-
ciente, actualmente es reivindicado ampliamente por los pueblos indigenas del
mundo [...] Sin embargo, continua el autor, como ocurre con otros conceptos
en Derecho Internacional, en el caso de los pueblos indigenas es dificil llegar
a un acuerdo en torno a una definicién precisa. No obstante, de los repetidos
intentos de definicion doctrinal y legal que se han efectuado, ninguno resul-
ta totalmente aplicable, justamente debido a la diversidad de situaciones que
se presentan. Gran parte de la responsabilidad recae en la imposibilidad del
Estado-Nacion liberal de dar una respuesta a las necesidades de una socie-
dad multicultural [...] Junto con el andlisis del concepto de ‘indigena’, apare-
ce como crucial enfrentar otras interrogantes, tales como quién puede decidir
sobre la identidad de un pueblo y de sus componentes. Parece 16gico decir que
solo el propio pueblo y sus miembros pueden reconocer y decidir quiénes per-
tenecen al grupo, y, al mismo tiempo, precisar que solo sus integrantes gozan
del derecho a definirse como miembros del colectivo. En el caso de los pue-
blos indigenas, cuyos miembros se encuentran unidos por lazos similares a
los familiares, ellos reclaman esta misma facultad, el derecho a la autodefi-
nicion [...] Las organizaciones indigenas han reivindicado en todos los foros
internacionales y nacionales su voluntad de identificarse a si mismos como
indigenas y de ser reconocidos como tales [...] La autoidentificacién aparece
asi como un ‘elemento definidor decisivo’ en el reclamo de los pueblos indige-
nas para participar en la definicion de ellos mismos y de los derechos que les
corresponden. Estos pueblos reivindican el derecho a definirse ellos mismos a
través de la autodefinicion y del autorreconocimiento. El reconocimiento de
sus derechos de grupo implica el respeto de su identidad étnica, libremente
determinada por ellos mismos. En otras palabras, ellos reivindican su derecho
a ser diferentes [...] La autodefinicién implica un ejercicio individual de deter-
minacién de su propia identidad cultural reconociéndose en aquella del grupo
[...] Ser indigena supone sentirse parte integrante de la herencia cultural que
les han legado sus ancestros [...], reconocerse a si mismo como perteneciendo
al grupo cultural indigena y reclamarse como miembro de ese pueblo [...] El
concepto de indigena estd basado también en la identificacion colectiva que el
propio pueblo indigena pueda hacer de si mismo, y, por lo tanto, de cada uno
de sus miembros. El autorreconocimiento, es decir, el derecho de la comuni-
dad a definir sus propios miembros, es un ejercicio de identidad colectiva in-
digena [...]. Ahora bien, recordemos que las normas que consagran el marco
legal en el que se da el reconocimiento a lo indigena y a la diversidad cultu-
ral en México se encuentran consagradas en los Articulos 1,2, 18 y 115 de la
Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos. De ellos se destacan,
como derechos y competencias indigenas, los siguientes: el reconocimiento a
su existencia; a la no discriminacion; a reconocer su autoadscripcion; su libre
determinacion; su autonomia; la aplicacion de sistemas juridicos propios; la
preservacion de la identidad cultural; su derecho a consulta y participacion;
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Partiendo de entender el concepto de identificacién como una
construccion social, lo que se pretende establecer es un proceso de ra-
cionalidades y objetivaciones que se construyen a su vez de manera
individual y colectiva, como un marco conceptual y como una dina-
mica de la cotidianidad:

[...] desde la perspectiva antropoldgica, no es posible acercarse a
la nocion de una persona especifica [su identidad y posicién o dis-
posicion frente al grupo], si no es a partir de cémo los integrantes
de cada contexto sociocultural particular se conciben y se ven a
si mismos, o sea, buscando el sustento de la persona en los “siste-

mas de categorias nativo”. (Bartolomé, 1991, p. 141)
A su vez, Laura G. Zaragoza menciona que:

Somos, independientemente de nuestras personalidades indivi-
duales, identidades colectivas vivas y cambiantes que se definen
en una dindmica cotidiana, dia a dia por las interacciones en las
cuales nos encontramos inmersos. Por ello, las relaciones privadas
o publicas, ya sean de caracter social, politicas, culturales o eco-
némicas, dentro de un contexto, regional o nacional, dan sentido
a lo que somos y al mismo tiempo definen nuestro futuro; definen

nuestra cultura [...] (2010)

su derecho a la tierra y a los recursos naturales; acceso pleno a la jurisdic-
ci6n del Estado; y reconocimiento a sus derechos lingiiisticos y al desarrollo.
Sin embargo, como menciona Zaragoza (2010): “A partir de la inclusiéon de
los ‘pueblos indigenas’ en el texto de la Constitucion Politica de los Estados
Unidos Mexicanos, en 2001, se ha desencadenado un enfrentamiento episte-
moldgico, conceptual, cultural y social en torno a ellos, revelando el estado
de indefinicién tedrica y conceptual en la que se encuentran vocablos como
cultura, identidad, indigena o etnicidad, en tanto que (sic) los usos cotidianos
atribuidos a dichas locuciones constituyen interpretaciones o representacio-
nes otorgadas por propios y extrafios, que mds alld de enriquecer los apor-
tes hechos hasta el momento, se vuelven objetos difusos de conocimiento. Al
respecto, las ciencias sociales han hecho de esta temdtica su propio patrimo-
nio, constituyendo materia de diversas investigaciones que han representado
esfuerzos esporddicos, sin llegar, incluso el dia de hoy, a un consenso, por lo
que el uso de los términos aun simboliza temas diversos en el ambito legal,
cultural, econémico y social [...]7.
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Un segundo asunto tiene que ver con la forma de ocuparse de las formas
de conocer, de las formas de producir conocimiento, es decir, conocer
las formas en las que se realizan los estudios que utilizan y producen
conocimientos propios de la tematica que nos ocupa: ¢cOmo razonan
y a qué logica responde el trabajo que realizan? En el contexto de la
produccién de conocimientos, ¢como llevan a cabo su trabajo?; y en
el contexto de la justificacion, ¢cudles son las razones que arguyen o
ponen en juego para soportarlas como validas o propias del paradig-
ma, la tradicion o el programa de investigacion en el que se inscriben?,
¢toman el paradigma (o la tradicién o el programa de investigacion) y
sus consecuencias tedricas y practicas como validas en su totalidad?,
¢lo cuestionan en parte?

Esto lo comentamos porque debemos tener claro que los textos
que se presentan en este capitulo dan cuenta del escenario social en
el que millones de personas, habitantes chiapanecos en nuestro caso,
confrontan diariamente la defensa de sus derechos fundamentales con-
tra un Estado que los agrede metoédicamente y hace de la violencia un
elemento de cotidianidad en el modus vivendi de las poblaciones in-
digenas chiapanecas:

Los desplazados: otra vez los Altos de Chiapas

Nuestras vergiienzas sociales son algo mds que su mera expresion
estadistica, pero hay rubros en los que un pais como México no
deberia rifar, y lo hace. No solo expulsamos del pais al mayor na-
mero de migrantes y trasterrados en el continente (y segundo lugar
mundial después de la India); la otra migracién, digamos interna,
esta menos cuantificada pues se trata de un fendmeno tan extendido
que ya es consustancial a la dindmica poblacional de México. [...]
Pero existe un desplazamiento especialmente cruel y doloroso, que
en muchas regiones de México se ha vuelto abrumador. Pobremente
registrado y atendido por las instituciones estatales y federales,
si no fuera por los centros de derechos humanos regionales en
Chiapas, Oaxaca, Guerrero, Sinaloa, Tamaulipas, Veracruz, esta
sangria interior pasaria desapercibida. [...] La Comisién Mexicana

de Defensa y Promocion de los Derechos Humanos (CMDPDH)
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document6 329 mil 917 personas desplazadas forzozamente a cau-
sa de la violencia entre 2006 y 2017. [...] Los megaproyectos de
alto impacto, la persistente militarizacion y la actividad criminal
incontrolada suman desplazados, casi siempre de abajo. ¢Cémo
podra un Estado que promueve el extractivismo, las construccio-
nes industrializadoras, urbanizadoras y depredadoras, detener esta
desgracia colectiva, si sus acciones, consultadas o no, abonan al
problema, no lo resuelven? Ademas, la dignidad y la autodeter-

minacion de las comunidades deberian ir primero.
Denuncia zapatista

Después de cinco anos de no hacer denuncias publicas, la Junta
de Buen Gobierno (JBG) de Los Altos, con sede en Oventik, el 31
de enero dio a conocer un informe sobre lo que se estd “vivien-
do y sufriendo” en las comunidades tsotsiles de Santa Martha
(Chenalhd) y el municipio de Magdalena (Aldama), ambos perte-
necientes al municipio auténomo (Marez) Magdalena de la Paz.
[...] A su vez, el Centro de Derechos Humanos Fray Bartolomé
de Las Casas (Frayba) report6 que desde inicios de 2018 “por lo
menos 13 comunidades de Aldama, entre ellas la cabecera muni-
cipal, han sido objetivo de ataques con armas de fuego provenien-
tes de miembros de la comunidad Santa Martha, Chenalh6”. En
los origenes del conflicto esta la disputa por 60 hectireas perte-
necientes a Aldama. Sin embargo, desde hace varios afios la esen-
cia del problema no es agraria. “La administracion del conflicto
por los gobiernos en turno ha permitido que la violencia escale a
una situacion intolerable. Actualmente se registran miles de victi-
mas de desplazamiento forzado, ademds de varios heridos y per-
sonas ejecutadas extrajudicialmente”. (Herman Bellinghausen en

Desinformémonos. Periodismo desde abajo, 11 de abril de 2019)

Se ha trabajado de muy diversas formas, pero las investigaciones recien-
tes se involucran mas, como lo sefiala Rigoberto Martinez Escarcega
(2011), entre otros investigadores, en las discusiones sobre el conoci-
miento del estado de las cosas frente al concepto de diagndstico (au-
todiagnéstico versus autoestudio, por ejemplo), y suponen el esfuerzo
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por conocer con cierta profundidad la realidad estudiada sin fines es-
pecificos de una intervencion orientada desde su punto de partida. Esto
es simplemente porque hablamos de poblaciones indigenas, se esta-
blece distancia y se anclan los marcos de comparacion para establecer
las conclusiones desde las Mesas de Negociacion del mismo Estado?.
Se enuncia un cierto deber ser respecto al cual no se es; por lo que el
estudio, entonces, supondrd un conocimiento en cierta forma desan-
clado y sin marco de referencia.

Es importante sefialar que los contenidos a estudiar, cuando habla-
mos de vidas humanas violentadas por la guerra, el narcotrafico y el
Estado, entre otros actores que llevan a poblaciones enteras a despla-
zarse de sus lugares de origen en busca de refugio y mejores oportuni-
dades de vida, no estan prefijados por un orden disciplinar especifico.
Situacién que abre posibilidades alternativas para la constitucion del
contenido a estudiar, permite la articulacion de conceptos, relativamen-
te contingentes, y pone en juego estrategias metodologicas (en el sen-
tido de caminos de abordaje) que le permiten al estudioso constituir
el sentido de su interaccion con los actores de su trabajo de entendi-
miento; y mas si estos viven en constante desesperanza y sufrimiento
por ser arrojados sin oportunidades de su lugar de origen, del lugar
donde se encuentra «enterrado su ombligo»3.

Al mismo tiempo, es una forma para nosotros de entender y con-
tribuir a que otros entiendan las condiciones histérico-sociales en
que viven los pueblos, las agresiones y violaciones de derechos y las
maneras en que se afrontan los agravios y se mantiene la esperanza
por las reivindicaciones. La violencia en sus diversos rostros, social,

2 Solamente hay que revisar la contrapropuesta hecha al documento Reformas a
la Iniciativa de Ley de Derechos y Cultura Indigena por el Gobierno Federal,
a los objetivos trazados en los Didlogos de San Andrés, realizados el 20 de
diciembre de 1996 y dados como buenos en la sede Legal del Senado de la
Republica el dia 25 de abril del afio 2001. Ciudad de México, Distrito Federal.

3 Concepcidn popular arraigada a las culturas indigenas que manifiesta su rai-
gambre a la tierra que lo vio nacer y de la cual dependerd en su vida futura,
pasada y presente; es decir, de ahi son mis padres-abuelos y sus padres-abue-
los por siempre.
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econémico, politico y cultural, se ensefiorea en el contexto: la pobreza
extrema historica y la acumulada en el neoliberalismo recientemente,
la discriminacion y el sojuzgamiento en contra de la poblacion indige-
na, la opresion de género, la militarizacion regional, la urbanizacion
segregadora y el abandono del campo, la dependencia respecto a las
tendencias centrales, el deterioro creciente de los tejidos sociales basi-
cos, la presencia impune del crimen organizado lastima la vida, la li-
bertad, la dignidad de las personas.

Chiapas, estado que ocupa el segundo lugar de marginacion en la
Republica Mexicana, tiene mas de la mitad de sus municipios catalo-
gados en niveles de “muy alta” y “alta” marginacion; representan en-
tre el 53 y el 40 %, respectivamente®*. Para investigadores como el Dr.
Héctor B. Fletes Océn y Juana Martinez Gallardo:

Chiapas tiene la mas alta proporcion de pobres en el pais, con el
76,2 %, que equivale a 3 millones 962 mil de sus habitantes. En
el estado, entre los afios 2012 y 2014 hubo un incremento de 1,5
puntos porcentuales de poblacion en esta situacion, concentran-
do el 7,5 % de los pobres del pais. La pobreza persiste e incluso se

ha incrementado en la tltima década. (2015)

Segtin datos presentados en el Plan de Desarrollo Chiapas Solidario
2007-2012, el estado ocupa el quinto lugar en desigualdad social en
América Latina y es de los primeros a nivel mundial; situacion que se
ve agravada por los impactos de la crisis econémica y financiera inter-
nacional, y por la desigual distribucién de oportunidades, recursos y
poder entre grupos, clases sociales, etnias, géneros y personas en térmi-
nos generales, asentados en el estado donde la pobreza destaca como
una de sus maximas expresiones para el rastreo de la violencia como
modo de vida presente en las comunidades indigenas.

En palabras de Jorge Lopez Arévalo, economista y miembro del
Sistema Nacional de Investigadores-Nivel 11, haciendo referencia a lo

4  Si se quiere profundizar al respecto, se puede consultar los datos estadisti-
cos del Consejo Nacional de Evaluacion de la Politica de Desarrollo Social
(Coneval, 2014).
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dicho por el secretario de Hacienda Arturo Herrera el 17 de septiem-
bre de 2019:

Chiapas es el estado mds pobre de México y no solo no crece, como
dice el secretario de Hacienda y Crédito Publico, sino decrece en
términos del producto interno bruto per capita, al menos desde
1982, pero para consuelo no estd solo como dice el funcionario de
la 4T [asi se denomina a la “Cuarta Transformacion”, concepto
acufiado por el actual presidente de México, Lic. Andrés Manuel
Lopez Obrador], lo acompaiian Campeche, Tabasco y algtin otro.
No veo ¢c6mo con el actual gobierno de Chiapas y con la conti-
nuidad de la politica neoliberal, en el que Arturo Herrera, secre-
tario de Hacienda, es uno de los seguidores, se vaya a revertir la
tendencia. No se ve la luz al final del tinel. Chiapas ha recibido
de 1994 a la fecha mas recursos en ddlares actuales que lo que los
Estados Unidos invirtieron en el Plan Marshall que sirvi para re-
construir Europa después de la Segunda Guerra Mundial. Buena
parte de esos recursos se han ido por los cafios de la corrupcion.
Ahora la 4T premia a dos de los mayores depredadores de las ar-

cas de Chiapas, uno como cénsul y otro como Senador.

A partir de 1994, tanto con el surgimiento del Movimiento Zapatista,
como con la problematica provocada por los conflictos religiosos (ex-
pulsiones masivas de poblacion indigena en los Altos de Chiapas), se
han exacerbado los desplazamientos de poblaciones enteras dinami-
zados por la violencia militar y paramilitar de la que han sido presas,
sin descartar problemas de tierras intermunicipales e interétnicos:

Sin ceder la violencia en Chiapas, lesionan de bala a menor de

tres anos en Aldama

San Cristobal de Las Casas, Chis., 24 mar.-Un menor de tres afios
de edad fue herido de bala este domingo en la comunidad de
Tabak, municipio de Aldama, presuntamente por pobladores de
la localidad de Santa Martha, Chenalho, por la disputa de 60 hec-
tareas de tierras. El representante de los desplazados de Aldama,

Cristébal Santiz Jiménez, indicd que el nifio identificado como
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Santos Armando fue herido al medio dia de este domingo cuando
se encontraba en su casa, junto con su familia. De acuerdo con
las primeras indagaciones, los disparos de armas de grueso calibre
se hicieron de Santa Martha, proyectiles que cruzaron las tablas
con las que esta construida la casa y le pegaron al nifio, quien fue
trasladado al Hospital de Las Culturas de San Crist6bal, en una
ambulancia del municipio. Cristébal Santiz criticé la pasividad del
gobierno estatal, ya que de nada ha servido la presencia de la po-
licia estatal que tiene su campamento en Cocd, vecina de Tabak,
ni los patrullajes de la Base de Operaciones Mixtas, formada por
militares y agentes estatales y federales, para frenar las agresio-
nes armadas de Santa Martha. Asegurd que aun con la presencia
de la policia, las agresiones de los grupos paramilitares continian
de Santa Martha, sin que el gobierno haga algo para remediar la
violencia que se vive en las comunidades indigenas de los Altos
de Chiapas. Los afectados del municipio de Aldama exigen al go-
bierno que investigue las agresiones y desarticule de una vez por
todas los grupos paramilitares que nos estdn agrediendo constan-
temente, porque se nos estd acabando la paciencia; y advierten que
si no actdan van actuar por su propia cuenta y a exigir la salida
de la policia, nos declararemos auténomos y no vamos a permi-
tir la entrada de ningtin funcionario del gobierno estatal. Sdntiz
Jiménez asegur6 que la gente estd muy enojada porque el gobier-
no no actda ni soluciona el conflicto. Anoche, después de las 18
horas los paramilitares de Santa Martha estuvieron disparando
cerca de la comunidad de Chuchchem como queriendo atacar. Si
el gobierno no actda urgentemente, esto se volvera un desmadre.
Si hay muertos y heridos, el gobierno sera responsable por no so-
lucionar el conflicto por la disputa de 60 hectdreas de tierras que
data de hace 40 afnos y que ha dejado mas de 25 muertos y varios
heridos, finaliz6 el representante de los desplazados de Aldama.
(Leonel Durante, Diario Tribuna Chiapas, 2019)

El narcotrafico y la explotacion minera ambiciosa y bestial neoliberal
capitalista han originado una gran proliferacion de colonias periurba-
nas en la ciudad de San Cristobal de Las Casas o en Tuxtla Gutiérrez,
capital del estado, y estas han conformado un gran cintur6én de miseria
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en la ciudad que acrecienta la violencia urbana. Sabemos bien que es-
tos conflictos impiden las condiciones de una vida digna, sana y tran-
quila, en la que haya respeto y tolerancia por los derechos humanos y
por la diversidad religiosa, social, étnica y cultural.

Como hemos sostenido en otros espacios (Magana, 2015), a lo
largo de las dos ultimas décadas el estado de Chiapas ha enfrenta-
do diversos eventos historicos que han propiciado y/o dinamizado de
manera abrupta multiples procesos sociales que, en la mayoria de los
casos, dado su vértigo, sus alcances y su complejidad, han eludido la
mirada de tomadores de decisiones en el campo de las politicas socia-
les. Las dindmicas propias de la era global han contribuido, a su vez,
a configurar el paisaje social del estado’.

5 Podemos observar al respecto una breve descripcion cronoldgica de hechos
acaecidos a partir del levantamiento del Ejercito Zapatista de Liberacién
Nacional (EZLN), desde 1994 hasta 2013. El siguiente texto reune algunos
datos relevantes para este capitulo y fue tomado del sitio web Centro de
Documentacién sobre Zapatismo (https://www.cedoz.org/)

1994

1 de enero: Entrada en vigor del Tratado de Libre Comercio de América del
Norte (TLCAN) entre Estados Unidos, Canadd y México. Alzamiento ar-
mado zapatista: el EZLN ocupa varias ciudades de Chiapas, entre ellas San
Cristobal de Las Casas, Las Margaritas, Altamirano, Ocosingo. A través de
la Primera Declaracién de la Selva Lacandona, declara la guerra al Gobierno
federal y a su ejército, y demanda libertad, justicia y democracia para todos
los mexicanos.

12 de enero: El Gobierno decreta el cese del fuego unilateral y anuncia su in-
tencion de buscar una solucién negociada con los rebeldes. Las estimaciones
sobre los muertos durante la guerra van de 145 a mil. Se realiza una gran ma-
nifestacion por la paz en la Ciudad de México.

21 de febrero - 2 de marzo: Didlogo de Paz en la catedral de San Crist6bal de
Las Casas entre los dirigentes del EZLN (el subcomandante Marcos y dieciocho
comandantes y miembros del Comité Clandestino Revolucionario Indigena-
CCRI), el comisionado para la paz Manuel Camacho Solis y el mediador Samuel
Ruiz, obispo de San Cristobal. Se presenta un documento de 34 compromisos
por parte del Gobierno que el EZLN acepta llevar a consulta con sus bases de
apoyo.

23 de marzo: Asesinato de Luis Donaldo Colosio, candidato del Partido
Revolucionario Institucional (PRI) a la Presidencia de la Republica, en Tijuana,
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Baja California. El EZLN se declara en alerta roja y suspende el proceso de
consultas.

12 de junio: El EZLN rechaza las propuestas del Gobierno nacidas del Didlogo
de la Catedral (por el 98 % de los votantes). Manuel Camacho renuncia a su
cargo oficial. El EZLN decide mantener el cese al fuego y abrir un didlogo con
la sociedad civil. A través de la Segunda Declaracién de la Selva Lacandona,
convoca a la Convencién Nacional Democratica.

6-9 de agosto: Seis mil representantes de organizaciones populares de todo
MEéxico se retinen para participar en la Convencion Nacional Democratica en
Guadalupe Tepeyac, el primer “Aguascalientes” zapatista (lugar de encuentro
zapatista con la sociedad civil).

19 de diciembre: Los zapatistas rompen el cerco militar y, pacificamente, es-
tablecen posiciones en 38 cabeceras municipales declarandoles Municipios
Auténomos y Rebeldes.

24 de diciembre: El EZLN y el Gobierno federal aceptan a la Comision
Nacional de Intermediacién (Conai), presidida por el obispo Samuel Ruiz,
como mediacion.

1995

1 de enero: En la Tercera Declaracién de la Selva Lacandona, el EZLN pro-
pone a la sociedad civil la formacién de un Movimiento para la Liberacién
Nacional. Encuentro entre la Comandancia General Zapatista y el entonces
secretario de Gobernacién, Esteban Moctezuma Barragan.

9 de febrero: El Gobierno revela la supuesta identidad del subcomandante
Marcos y ordena la detencién de los lideres zapatistas. Mds de 20000 cam-
pesinos huyen a las montafias por temor al Ejército. Se establece una fuerte
presencia militar en toda la zona del conflicto. En México D.F., miles de per-
sonas manifiestan su oposicion a la ofensiva militar.

11 de marzo: El Congreso de la Unién aprueba la Ley para el Didlogo, la
Conciliacion y la Paz Digna en Chiapas. La ley define un marco para retomar
el proceso de paz, y, por el tiempo que dure el didlogo, suspender las 6rdenes
de aprehension y los operativos militares en contra de los zapatistas. Se crea
la Comisién de Concordia y Pacificacion (Cocopa), integrada por legisladores
de todos los partidos politicos representados en el Congreso, con el objetivo
de facilitar este nuevo didlogo.

9 de abril: Se realiza un primer encuentro entre los zapatistas, la Conai y la
delegacion gubernamental en el ejido de San Miguel, municipio de Ocosingo.
La negociacion se prolongard durante meses, con multiples interrupciones, en
un poblado de los Altos de Chiapas, San Andrés Larrdinzar, que los zapatis-
tas rebautizaron con el nombre de Sacamch’en de los Pobres. Las negociacio-
nes debian realizarse en seis mesas de trabajo: Mesa 1. Derechos y Culturas
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Indigenas; Mesa 2. Democracia y Justicia; Mesa 3. Bienestar y Desarrollo;
Mesa 4. Conciliacion en Chiapas; Mesa 5. Derechos de la Mujer; Mesa 6.
Cese de Hostilidades.

27 de agosto - 3 de septiembre: El EZLN lanza una Consulta Nacional e
Internacional para definir el destino de su lucha. Mds de un millén de perso-
nas responden, la mayoria apoyando la transformacién del EZLN en una fuer-
za politica de nuevo tipo.

1996

1 de enero: De manera simultdnea, en los cinco Aguascalientes recientemente
construidos el EZLN anuncia la creacién del Frente Zapatista de Liberacion
Nacional (FZLN), nueva fuerza politica no partidaria, independiente y pacifi-
ca (Cuarta Declaracion de la Selva Lacandona).

4-8 de enero: Se realiza un Foro Nacional Indigena convocado por el EZLN
en el que participan mds de trescientos representantes indigenas de por lo me-
nos 35 pueblos indios. Los participantes acuerdan convocar a la creacion del
Congreso Nacional Indigena (cNT).

30 de enero: Primera Declaracion de la Realidad contra el Neoliberalismo
y por la Humanidad. Se llama a la celebraciéon de Encuentros Continentales
y al primer Encuentro Intercontinental por la Humanidad y Contra el
Neoliberalismo.

16 de febrero: Al cabo de cinco meses de negociaciones, el Gobierno y el
EZLN firman en San Andrés los primeros Acuerdos sobre Derechos y Culturas
Indigenas.

4-8 de abril: Primer Encuentro Americano por la Humanidad y contra el
Neoliberalismo, organizado por el EZLN en la Realidad.

30 de junio - 6 de julio: Foro Especial para la Reforma del Estado realizado
en San Cristébal como parte de la segunda mesa de negociaciones.

27 de julio - 3 de agosto: Se realiza el primer Encuentro Intercontinental por la
Humanidad y Contra el Neoliberalismo, organizado por el EZLN en Chiapas,
también conocido como “Encuentro Intergaldctico”. Participan cerca de 5000
personas de 42 paises.

3 de septiembre: El EZLN decide retirarse de las negociaciones hasta tanto no se
cumplan las condiciones estimadas necesarias para la credibilidad del proceso:
liberacion de todos los presuntos zapatistas, una comision gubernamental con
capacidad de decision politica y que respete a la delegacion zapatista, la ins-
talacion de la Comision de Seguimiento y Verificacion (Cosever), propuestas
serias y concretas para la Mesa de “Democracia y Justicia”, y el fin del clima
de persecucion militar y policiaca contra las comunidades indigenas.

12 de octubre: Participacion de la Comandanta Ramona en el Congreso
Nacional Indigena en la Ciudad de México.
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29 de noviembre: La Cocopa presenta a la delegacion del EZLN y al Gobierno
federal una propuesta de reforma constitucional basada en los Acuerdos de
San Andrés. Debia ser aceptada o rechazada sin modificaciones.

Diciembre: El EZLN acepta la propuesta de ley, el Gobierno hace comentarios

de fondo.

Alo largo de 1995 y 1996: Violencia en la zona norte (asesinatos, desplazados,
emboscadas, bloqueos de carretera, etc.). La mayoria de las acciones es atri-
buida al grupo Paz y Justicia en la zona norte, a Mascara Roja en los Altos y
a Los Chinchulines en la zona de Chil6n-Bachajon.

1997

11 de enero: El EZLN rechaza la contrapropuesta gubernamental y anuncia
que no regresard a las mesas de negociaciones hasta que no se cumplan los
Acuerdos de San Andrés.

16 de febrero: Mas de 10000 indigenas zapatistas marchan en San Cristdbal para
exigir el cumplimiento de los Acuerdos de San Andrés y aceptan la Iniciativa
de Ley de la Cocopa.

14 de marzo: En San Pedro Nixtalucum (municipio de El Bosque), en un des-
pliegue represivo, la policia estatal abate a civiles simpatizantes del EZLN, y
resulta en cuatro muertos, 29 heridos, 27 detenidos y 300 desplazados.

25 de abril: Doscientos desplazados choles de la zona norte de Chiapas rompen
el cerco de Paz y Justicia con la caravana “Wejlel” (“Libertad” en la lengua
chol), y marchan hacia la capital del estado para reclamar soluciones a la si-
tuacion en su region. Hacen un plantén de 87 dias ante el Palacio de Gobierno
sin ser atendidos por el Gobierno estatal.

8 de septiembre: Alrededor de 1111 delegados zapatistas marchan a la Ciudad
de México para asistir al Segundo Congreso Nacional Indigena y exigir el
cumplimiento de los Acuerdos de San Andrés. Participan en el Congreso de
Fundacién del FzLN.

4 de noviembre: Ataque en contra de los obispos de la didcesis de San Cristobal
de Las Casas cerca de Tila, zona norte de Chiapas.

29 de noviembre: Diez mil indigenas de diversas regiones de Chiapas realizan
una marcha en San Cristobal para exigir el cumplimiento de los Acuerdos de
San Andrés.

Fin de noviembre: Mds de 4500 indigenas del grupo civil Las Abejas y simpa-
tizantes zapatistas han huido de la violencia en el municipio de Chenalhé.

11 de diciembre: Las autoridades del municipio de Chenalhé y del munici-
pio auténomo de Polh6 acuerdan poner un alto definitivo a las agresiones en-
tre las partes. Empieza una serie de reuniones, iniciativa que fracasa el 19 de
diciembre.
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22 de diciembre: Cruel matanza de 45 personas, la mayoria nifios y mujeres
pertenecientes a Las Abejas, refugiadas en Acteal, municipio de Chenalhd,
por parte de paramilitares.

Fin de diciembre: Decenas de personas son detenidas acusadas por su pre-
sunta participacion en la matanza de Acteal, entre ellas un comandante de
la Seguridad Publica y el presidente priista del municipio de Chenalhé. El
Gobierno mexicano manda a 5000 soldados mas a Chiapas, incluyendo 2000
a Chenalhé.

1998

11 de enero: La Conai difunde un comunicado titulado “Por una Estrategia
de Paz con Democracia”, en el que denuncia la guerra de baja intensidad que
se vive en Chiapas y la batalla que se ha desatado contra la mediacién y la
didcesis de San Cristébal. El secretario de Gobernacién, Francisco Labastida
Ochoa, anuncia la creacion de la coordinacion del Didlogo para la Negociacion
en Chiapas, con Emilio Rabasa Gamboa al frente, en lugar del comisionado
para la paz, Pedro Joaquin Coldwell.

11 de abril: El municipio auténomo Ricardo Flores Magén es desmantelado
en un operativo policiaco-militar en la comunidad de Taniperlas, municipio
de Ocosingo. Se detiene a nueve mexicanos y doce extranjeros son expulsa-
dos del pais.

1 de mayo: En un operativo policiaco-militar, se desmantela el municipio au-
ténomo Tierra y Libertad con cabecera en Amparo Agua Tinta. Se detiene a
53 personas.

25 de mayo: El coordinador para el Didlogo y la Negociaciéon en Chiapas,
Emilio Rabasa Gamboa, presenta la estrategia del Gobierno federal para apo-
yar el proceso de pacificacién en Chiapas: 1. Atender las demandas sociales
del pueblo chiapaneco; 2. Destinar mds gasto social a los municipios de ma-
yor marginacién; 3. Buscar la vigencia del Estado de derecho; 4. Establecer
una politica de reconciliacién intercomunitaria; 5. Impulsar la legislacion de
los pueblos y comunidades indigenas.

28 de mayo: El Gobierno mexicano difunde las nuevas reglas que deberan
cumplir las organizaciones extranjeras para observacién internacional. Entre
las nuevas condiciones se establece que los grupos de observadores deberdan
tener un maximo de diez integrantes, con una permanencia en el pais de diez
dias. Ademas, las organizaciones deberan presentar solicitud con treinta dias
de anticipacion y tener cinco afios de antigiedad o estatuto ante la ONU.

3 de junio: En un operativo policiaco-militar, mas de mil elementos de las
fuerzas de seguridad entran en Nicolds Ruiz. Los policias detienen a mds de
cien pobladores.



DE LA INDIGNIDAD A LA INDIGNACION

7 de junio: El obispo Samuel Ruiz anuncia la disolucién de la Conai ante los
ataques gubernamentales contra su persona, la didcesis de San Cristobal y
la Conai. Exige a los Gobiernos federal y estatal que terminen con su actual
estrategia de guerra y que demuestren con hechos su voluntad de resolver el
conflicto.

10 de junio: En un operativo policiaco-militar para desmantelar el municipio
autébnomo San Juan de la Libertad, ubicado en El Bosque, mueren ocho civi-
les y dos policias.

8 de julio: El secretario de Gobernacion, Francisco Labastida, y el representan-
te gubernamental para el didlogo, Emilio Rabasa, presentan ante la Cocopa
la propuesta de distension del Gobierno, que consiste en cinco puntos: inte-
gracion de los municipios auténomos a la legalidad y a la constitucionalidad;
m4ds ayuda para los desplazados; entregar a la Cocopa los informes sobre las
investigaciones de Acteal y El Bosque; acciones y medidas intensivas para pro-
yectos de desarrollo social y productivo; la presencia del Ejército mexicano y
al mismo tiempo bisqueda de un didlogo con el EZLN.

17 de julio: El LN difunde la Quinta Declaracion de la Selva Lacandona, en
la que anuncia una Consulta Nacional por el Reconocimiento de los Pueblos
Indigenas y por el Fin de la Guerra de Exterminio.

3 de agosto: El Centro de Derechos Humanos Fray Bartolomé de Las Casas
difunde un informe en el que dice que en los ultimos seis meses en Chiapas
se registraron $7 ejecuciones sumarias, seis asesinatos politicos y mas de 185
expulsiones de extranjeros. Denuncia que en este tiempo hubo en el estado
varios casos graves de tortura, decenas de atentados en contra de defensores
de derechos humanos, organizaciones civiles y lideres sociales, y cientos de
acciones militares y policiacas en la zona del conflicto.

1999

24 de febrero: El Congreso estatal aprueba la Ley de Amnistia para el Desarme
de Grupos Civiles en Chiapas, presentada por el gobernador Albores Guillén.
Se excluye de la amnistia a personas o integrantes de una organizacién ci-
vil con estructura, adiestramiento o disciplina similares a las del Ejército y a
miembros del EZLN.

21 de marzo: Participan mds de 2,8 millones personas de México y 48000
mexicanos en el extranjero en la consulta nacional “por el Reconocimiento
de los Pueblos Indios y por el fin de la Guerra de Exterminio”.

Primeras dos semanas de junio: Aumento significativo en incursiones militares
y policiacas en comunidades zapatistas; detenciones arbitrarias de presuntos
zapatistas; hostigamiento por parte de los militares en los retenes; y concen-
tracién de tropas militares. En cada una de las incursiones participan entre
cien y mil militares y policias. Como pretexto de todos estos operativos, las
autoridades estatales y federales mencionan la aplicacion de la Ley de Armas

267



Los HEREDEROS DE QUINTIN LAME Y DEL ZAPATISMO

268

de Fuego y Explosivos, la lucha contra el narcotrifico, la detencion de delin-
cuentes y la proteccion de los habitantes que lo pidieron.

17 de julio: El Comité de Derechos Humanos de la ONU expresa que los temas
de Chiapas, la administracion de justicia, la violencia contra las mujeres, la
creciente militarizacién y la impunidad siguen causando “inquietud” y “pro-
funda preocupaciéon”.

30 de julio: El Congreso local de Chiapas aprueba la iniciativa de ley del go-
bernador Albores en materia de Derechos y Cultura Indigenas. La oposicién
manifiesta que la ley no responde a las demandas del EZLN ni cumple con los
Acuerdos de San Andrés.

12 de agosto: Aproximadamente quinientos militares llegan por tierra y pa-
racaidas a la comunidad Amador Hernandez (Selva). Las fuentes oficiales ar-
gumentan que su presencia tiene el objetivo de proteger a los topdgrafos que
haran las mediciones para una carretera. Los habitantes se oponen a la cons-
truccion de dicha carretera.

26 de agosto: Enfrentamiento entre el Ejército y bases de apoyo zapatistas en
la comunidad San José La Esperanza, municipio de Las Margaritas. Tres in-
digenas son detenidos. Siete militares son heridos a machetazos.

6 de octubre: La Procuraduria General de la Republica instala una oficina es-
pecial en Chiapas para la investigacion de los grupos armados que operan en
el estado.

24 a 27 de noviembre: Durante su visita a México, Mary Robinson, la Alta
Comisionada de Derechos Humanos de la oNU, comenta que le inquietan la
impunidad, la militarizacién y una mala administracién de justicia en Chiapas.
Menciona que entre los factores que han contribuido a crear un clima de im-
punidad se incluye la creciente militarizacion de las funciones de seguridad
publica.

30 de diciembre: El nuncio apostélico Justo Mullor anuncia la nominacién de
don Ratl Vera, obispo coadjutor en San Cristobal, a la didcesis de Saltillo.

2000

1 de mayo: Se posesiona el nuevo obispo de San Cristobal de Las Casas: mon-
sefior Felipe Arizmendi Esquivel, sucesor de monsefior Samuel Ruiz.

17 de octubre: Mas de 96 familias desplazadas, miembros de Las Abejas, se
reubican cerca de la comunidad de Naranjatik Bajo, municipio de Chenalhé.
Se trata de desplazados de la comunidad de Yibeljoj que, desde noviembre de
1997, vivian en el campamento de Xoyep.

18 de octubre: El presidente Zedillo expropia 3,5 hectareas del ejido Amador
Herndndez, comunidad zapatista en el municipio de Ocosingo, para construir
instalaciones militares.
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13 de noviembre: La comunidad Miguel Utrilla, municipio de Chenalhd, im-
pide con violencia a la Procuraduria General de la Republica realizar un ope-
rativo en el que participaron 150 policias judiciales federales y veinte agentes
del Ministerio Pablico con el fin de buscar armas en manos de presuntos
paramilitares.

22 de diciembre: El Ejército desocupa la base militar de Amador Hernandez
(Selva). El Gobierno federal restituye el predio a la comunidad expropiado por
el expresidente Zedillo en octubre de 2000.

23 de diciembre: El presidente Fox elimina el requisito de permiso previo para
ser observador de derechos humanos en México.

31 de diciembre: El Ejército mexicano desaloja el segundo cuartel militar, de
Jolnachoj, municipio San Andrés Larrainzar.

2001

10 de enero: El Ejército abandona el campamento militar de Cuxulja, muni-
cipio de Ocosingo.

17 de enero: Es desmantelada la base militar de la comunidad de Roberto
Barrios, municipio de Palenque.

19 de marzo: El presidente Fox anuncia el retiro del Ejército de la comunidad
zapatista Guadalupe Tepeyac.

28 de marzo: Después de largos debates sobre el uso de la tribuna, veintitrés
comandantes del EZLN llegan finalmente a hablar en el Congreso de la Union.
La comandante Esther informa que el EZLN no realizara ningtin avance militar
sobre las posiciones militares desocupadas y da a conocer la designacion de
Fernando Yaiiez como correo oficial de los zapatistas ante el Gobierno. Este
tltimo se retine con el comisionado para la paz, Luis H. Alvarez, para iniciar
conversaciones sobre el cumplimiento de las condiciones zapatistas.

25 de abril: El Senado de la Republica aprueba una reforma constitucional en
materia indigena.

26 de abril: El Congreso Nacional Indigena afirma que la ley indigena que apro-
b6 el Senado desconoce puntos importantes de los Acuerdos de San Andrés.

27 de abril: La Camara de Diputados aprueba la Ley de Derechos y Cultura
Indigenas, con 386 votos a favor y sesenta en contra.

29 de abril: Comunicado zapatista: “El EZLN formalmente desconoce esta re-
forma constitucional sobre derechos y cultura indigenas. No retoma el espiritu
de los Acuerdos de San Andrés, no respeta la ‘iniciativa de ley de la Cocopa’,
ignora por completo la demanda nacional e internacional de reconocimiento
de los derechos y la cultura indigenas”. En consecuencia, rompe el didlogo
con el Gobierno.

De abril a diciembre: El EZLN se queda en silencio.
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2002

31 de julio: El municipio auténomo Ricardo Flores Magén denuncia que un
grupo de cuarenta paramilitares armados, procedentes de la comunidad priis-
ta San Antonio Escobar, atacaron a las bases de apoyo zapatista en el ejido La
Culebra.

7 de agosto: José Lopez Santiz, campesino tzeltal y base de apoyo del EZLN,
es ejecutado en las inmediaciones de la comunidad Seis de Agosto, del muni-
cipio auténomo Diecisiete de Noviembre.

14 de agosto: Publicaciéon de la reforma indigena en el Diario Oficial de la
Federacion.

24 de agosto: Firman acuerdos de convivencia entre Las Abejas y las autorida-
des del municipio de Chenalhd. A partir de eso, la mayoria de miembros de Las
Abejas desplazados empiezan a retornar a sus comunidades (hasta octubre).

25 de agosto: En la rancheria Amaytic, priistas armados matan a dos au-
toridades zapatistas del municipio auténomo Ricardo Flores Magén
(Ocosingo). Otro zapatista es asesinado en el municipio autébnomo de Olga
Isabel (Chilén).

19 de noviembre: Inauguracion de un Aguascalientes zapatista en Madrid. El
objetivo es fortalecer los nexos de la sociedad civil internacional con el movi-
miento indigena mexicano.

21 de noviembre: Un juez federal exonera de todo cargo a seis de los 87 indige-
nas implicados en la matanza de Acteal. El Gobierno estatal, organizaciones
indigenas y legisladores de la Cocopa manifiestan su desacuerdo con dicha
liberacion por dar un mensaje de impunidad.

2003

1 de enero: El EZLN rompe el silencio. En la concentracion mds numerosa has-
ta ahora de las bases de apoyo del EzZLN, mas de 20000 indigenas “toman”
la ciudad de San Cristobal. Condena a los tres principales partidos politicos
por haber traicionado el espiritu de los Acuerdos de San Andrés con la ley in-
digena aprobada. Advierte al comisionado gubernamental para la paz que le
impedird entrar a sus territorios.

8-10 de agosto: Para instaurar la autonomia establecida en los Acuerdos de San
Andrés, en un acto celebrado en Oventik, la Comandancia del EZLN anuncia
la desaparicion de los Aguascalientes y la creacion de los Caracoles (estruc-
turas autonomas civiles) y de las Juntas de Buen Gobierno.

2004

10 de abril: Bases de apoyo zapatistas del municipio de Zinacantin fueron
emboscadas por miembros del Partido de la Revolucion Democratica (PRD),
con un saldo de decenas de heridos y 125 familias zapatistas desplazadas.



DE LA INDIGNIDAD A LA INDIGNACION

El hecho se produjo cuando zapatistas terminaban una marcha celebrando el
aniversario de la muerte de Emiliano Zapata y tras repartir agua a habitan-
tes de la comunidad de Jechvd, privados de ella desde hacia meses por miem-
bros del PRD.

15 de octubre: En un comunicado especial, el EZLN anuncié la reconcentracion
de comunidades zapatistas asentadas en la reserva de Montes Azules y solicitd
ayuda econdémica por parte de la sociedad civil nacional e internacional.

2005

19 de junio: El EZLN se decret6 en alerta roja, lo cual significé: i) El cierre de
las estructuras auténomas civiles (Caracoles), cuyos integrantes fueron pues-
tos “en resguardo”, siguiendo con su trabajo de manera “trashumante”; ii)
La reagrupacion de las bases de apoyo y el acuartelamiento de los insurgentes
zapatistas que realizaban labor social en las comunidades; iii) La salida de la
sociedad civil nacional e internacional presente en esos momentos en los mu-
nicipios auténomos.

11 de julio: Se levanté la alerta roja. Los zapatistas invitaron a la sociedad
civil nacional e internacional a retomar el contacto con la estructura civil za-
patista. Se anuncié la creacion de las Comisiones de Informacién dentro de
las oficinas de las Juntas de Buen Gobierno.

§ de octubre: En la primera semana de octubre, el paso del huracan Stan afec-
t6 dramdticamente a Chiapas, Guatemala y El Salvador. En el sur de Chiapas,
se calcula que Stan destruyé mds de 18000 casas y 174 escuelas. El huracdn
dej6 mds de 88 comunidades aisladas, quebr6 més de veinte puentes y destru-
y6 muchas carreteras.

20 de noviembre: En un comunicado del EZLN, se anunci6 la disolucién del
FZLN.

2006

§ de agosto: Violento operativo policiaco de desalojo en contra de treinta fami-
lias zapatistas de la comunidad de los ch’oles, municipio auténomo El Trabajo
(Tumbald), acusadas de despojo de propiedad privada.

13 de noviembre: Se suscité una agresion armada perpetrada por cientos de
campesinos de la Comunidad Lacandona en contra de diecisiete familias asen-
tadas en el poblado Viejo Velasco Sudrez en la Selva Lacandona, Chiapas.
Esta agresion, en medio de una gran confusién sobre el nimero de victimas,
tuvo al parecer un saldo de, al menos, cuatro muertos, entre ellos una mujer
con embarazo de seis meses, y cuatro desaparecidos, presuntamente
ejecutados.
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2007

18 de agosto: En la Reserva de la Biosfera de Montes Azules, se realiz6 un
operativo policfaco y militar para desalojar a 39 familias de las comunidades
Buen Samaritano y San Manuel (Ocosingo).

Abril: La Secretaria de Gobernacion determiné poner fin a la Coordinacion
para el Didlogo en Chiapas creada en 1994 tras la irrupcién del EZLN, por ra-
zones de austeridad y considerar innecesaria su existencia.

Finales de mayo: La organizacion civil Las Abejas denuncié que el fiscal para
el caso Acteal, Noé Maza Albores, amenaz6 con encarcelar a sus dirigentes
si no suspendian las denuncias publicas que realizan los dias 22 de cada mes,
en conmemoracion a la masacre de 45 indigenas el 22 de diciembre de 1997.

2009

26 de febrero: La Junta de Buen Gobierno de Oventic denuncia incursiones de
tropas federales cerca de este Caracol, y sobrevuelos de aviones y helicopteros
en la region.

21 de julio: Se da una agresion en el ejido de Mitziton, municipio de San
Cristobal de Las Casas, cuyo resultado fue de un muerto y cinco heridos, to-
dos adherentes a La Otra Campaifia convocada por el EZLN y habitantes de
esta comunidad tsotsil.

12 de agosto: La Suprema Corte de Justicia de la Nacion otorga amparo a
veintiséis indigenas encarcelados desde hace mds de once afios y sentenciados
por la matanza de 45 indigenas, el 22 de diciembre de 1997 en la comunidad de
Acteal, municipio de Chenalhé. Veinte de ellos son excarcelados al dia siguien-
te, mientras los seis restantes obtienen que se les reponga el procedimiento ju-
ridico que los conden6. Demostrando cierto realismo politico, el Gobierno de
Chiapas busca prevenir el regreso de los excarcelados a Chenalhé para evitar
confrontaciones, ofreciéndoles tierras, vivienda y trabajo. Las Abejas denun-
cian el caracter por lo menos limitado de esta medida de contencion. También
hacen publico el hecho de que el Gobierno estatal ha intentado dividirlas, asi
como involucrarlas con grupos armados.

Noviembre: Se vuelven a denunciar miltiples cateos e incursiones militares
en el Centro (alrededor de Venustiano Carranza), en la Selva Fronteriza y en
Los Altos el dia del aniversario de la fundacion del EzZLN.

29 de diciembre: El Congreso local aprueba una Ley de Derechos Indigenas
para el estado de Chiapas, la cual genera polémica.

2010

22 de enero: Alrededor de 120 indigenas que habitaban desde hace veinte
afios El Semental y San Pedro, en la biosfera de Montes Azules, son desalo-
jados por policias federales, militares y personal de la Procuraduria Federal
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de Proteccion al Ambiente. El Gobierno estatal informa que dicho desalojo
ha sido pacifico y que las familias serian reubicadas. El 26 de enero, informa
que para reforestar y establecer un centro ecoturistico se desalojarian siete
poblados més. Contradiciendo esta versién, en un comunicado del 29 de ene-
ro, la Junta de Buen Gobierno de La Garrucha denuncia el desalojo violento
de la comunidad Laguna San Pedro afirmando que los habitantes (zapatistas)
fueron forzados a subir en helicopteros y trasladados a la ciudad de Palenque
mientras sus casas fueron quemadas con todas sus pertenencias.

6 de febrero: Se presenta un nuevo conflicto por el predio de Bolon Ajaw,
municipio de Tumbal4, entre bases de apoyo del EZLN e integrantes de la
Organizacién para la Defensa de los Derechos Indigenas y Campesinos (Op-
DDIC), que deja un saldo de un muerto, cinco detenidos, veintiocho lesiona-
dos. Da lugar a versiones contradictorias respecto a lo ocurrido.

16 de marzo: Bases de apoyo zapatistas de la rancheria Amaytik, en el muni-
cipio auténomo Ricardo Flores Magon, estan siendo perseguidas y amenaza-
das de desalojo y muerte por unos doscientos miembros de la oPDDIC.

9 de septiembre: Segiin una denuncia de la Junta de Buen Gobierno de Oventic,
unas 170 bases de apoyo zapatistas son expulsadas de su comunidad San Marcos
Avilés en el municipio oficial de Chilén. La accién es perpetrada por miem-
bros de PRI, PRD y Partido Verde Ecologista de México (PVEM), en represalia
por la edificacion de una escuela auténoma en la localidad.

S de octubre: Bases de apoyo zapatistas desplazadas a la fuerza el 9 de sep-
tiembre pasado por amenazas y agresiones de la gente de los partidos politicos
del ejido retornan a su comunidad de origen, San Marcos Avilés, municipio
de Chilén.

24 de octubre: La Junta de Buen Gobierno de Morelia denuncia una agresion
con armas de fuego en contra de bases de apoyo zapatistas en el balneario El
Salvador, municipio autébnomo Comandanta Ramona, en colindancia con el
ejido Agua Clara (Salto de Agua).

2011

24 de enero: Fallece el obispo emérito de San Cristobal de Las Casas, Chiapas,
don Samuel Ruiz Garcia, actor clave en los didlogos de paz entre el EZLN y el
Gobierno federal después del alzamiento armado de 1994.

9 de abril: La Junta de Buen Gobierno de La Garrucha denuncia la pretensién
de despojar de sus tierras y derechos ejidales a las bases de apoyo zapatistas
de Cintalapa, municipio de Ocosingo, si no renuncian a la resistencia.

21 de junio: La Junta de Buen Gobierno zapatista del Caracol de Morelia
denuncia agresiones e intentos de expulsion y despojo contra bases de apo-
yo en Los Mdrtires por parte de miembros de la Organizacion Regional de
Cafeticultores de Ocosingo.
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27 de junio: El Centro de Derechos Humanos Fray Bartolomé de las Casas
alerta que en el ejido San Marcos Avilés, municipio de Chilon, las bases de
apoyo del EZLN se encuentran hostigadas, amenazadas de muerte y corrien-
do el riesgo de un nuevo desplazamiento forzado. Sefiala que el Campamento
Civil por la Paz, integrado por observadores civiles para disuadir posibles ac-
ciones violentas en dicha comunidad, también han sido objeto de amenazas y
hostigamientos.

2012

16 de abril: La sociedad civil de Las Abejas alberga la preaudiencia del Tribunal
Permanente de los Pueblos (TPP) en Acteal. El TPP aborda la masacre como
uno de los casos emblemdticos de procesos entrelazados de violencia estatal,
estructural y sistémica.

22 de abril: Miembros de Las Abejas alertan sobre “la existencia de armas ocul-
tas en las comunidades de Chenalh6 que tanto niega el Gobierno de Chiapas
y que también posibilita la reactivacion de la accién paramilitar™.

7 de septiembre: El Departamento de Estado de Estados Unidos concede la
inmunidad diplomatica al expresidente mexicano Ernesto Zedillo por el jui-
cio que enfrenta por su presunta responsabilidad en la matanza de Acteal de
1997.

11 de septiembre: La Junta de Buen Gobierno de Roberto Barios denuncia que
el 6 de septiembre pasado un grupo de 55 personas, quienes iban con armas de
fuego, encapuchadas y con uniforme de tipo militar, despojaron con disparos
tierras pertenecientes a las bases de apoyo del Nuevo Poblado Comandante
Abel. Ante el constante hostigamiento y el inminente riesgo a su vida, integri-
dad y seguridad personal, setenta familias bases de apoyo fueron desplazadas.

3 de octubre: La organizacion Las Abejas denuncia la reactivacion de grupos
paramilitares en el municipio de Chenalh, donde tienen presencia, del mis-
mo modo que estd ocurriendo en la zona norte del estado.

29 de octubre: Se vuelve a agudizar la conflictividad en la comunidad de
Candelaria El Alto entre campesinos de dicha comunidad adherentes a La Otra
Campana y los integrantes de la Organizacién Campesina Emiliano Zapata-
Region Carranza (OCEZ-RC), quienes por la omisidon del Gobierno del estado
de Chiapas se encuentran en disputa por un conflicto de tierras.

2013
22 de febrero: La organizacion Las Abejas denuncia disparos a plena luz del

dia en varias comunidades del municipio de Chenalhé.

18 de julio: Un juez de la Corte del estado de Connecticut (Estados Unidos)
decide desechar la demanda contra el expresidente mexicano Ernesto Zedillo
por su presunta responsabilidad en la masacre de Acteal.
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Se puede observar, por un lado, que Chiapas guarda los indices
de marginaciéon mas altos del pais; esto significa, en términos gene-
rales, que el nivel de vida de su poblacion esta en los umbrales de la
pobreza extrema, el 82 % de su poblacion sobrevive con dos salarios
minimos, mas del 42 % de la poblacion infantil sufre algtin grado de
desnutricion severa y el perfil epidemioldgico esta clasificado como
enfermedades de la pobreza. Siguiendo con Fletes Ocon y Martinez
Gallardo:

Chiapas [...] posteriormente al levantamiento del EZLN [...] se ha
inclinado a ser [un estado] asistencialista y no remedia los proble-
mas estructurales econémicos y sociales de desigualdad, incluso
los productivos y tampoco garantiza la seguridad social. El esta-
do ocupa el primer lugar en pobreza extrema y en desigualdad en
México, afectando sobre todo a la poblacién indigena. [...] La po-
breza se puede manifestar en multiples dimensiones de vida. Los
problemas de carencias materiales y no materiales pueden incluir
situaciones de desnutricion, imposibilidad de acceso a alimentos
saludables, vivienda inadecuada e insalubre, abastecimiento de
agua insatisfactorio, convivencia con aguas residuales y dep0sitos
de basura, baja calidad en la educacion, carencia de servicios de
salud y de transporte, falta de 4reas verdes y de equipamiento de

20 de agosto: Se da un intento fallido de retorno a Colonia Puebla de Chenalh6
por parte de algunos integrantes del mismo ejido después de treinta dias des-
plazados en San Cristobal de Las Casas. Fueron agredidos con piedras e in-
sultos junto a la caravana civil que los acompainiaba a la entrada del ejido.

23 de agosto: Casi la totalidad de las familias catdlicas, y algunas de otras
religiones, salen desplazadas de Colonia Puebla hacia San Cristébal de Las
Casas.

26 de agosto: Un total de 95 personas desplazadas, trece familias catdlicas y
dos familias bautistas se trasladan desde Yabteclum hasta Acteal.

26 de diciembre: El Centro de Derechos Humanos Fray Bartolomé de Las Casas
denuncia “la continuidad de hostigamientos, agresiones, amenazas de muerte
y desplazamiento forzado en contra de Bases de Apoyo del Ejército Zapatista
de Liberacién Nacional (BAEZLN) en la comunidad San Marcos Avilés [...] del
municipio oficial de Chilén”.
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ocio e inseguridad general. [...] Los problemas de pobreza, des-
igualdad y desempleo se muestran mds agudos en la region Altos
Tsotsil-Tseltal, donde los patrones de ingreso y consumo se ubican
en los niveles mds bajos de la distribucién del ingreso. [Region ca-
racterizada] por tener una diversidad cultural, que corresponde a

una poblacién en su gran mayoria indigena rural. (2015)

Por otro lado, debemos tomar muy en cuenta que Chiapas constituye
un verdadero mosaico cultural pluriétnico; figura como el segundo lu-
gar de los diez estados con mayor poblacion hablante de lengua indi-
gena del pais, superado solo por Oaxaca. Este factor, a lo largo de su
historia, ha provocado que sus etnias hayan recibido transfiguraciones
internas sucesivas tanto bioldgicas (mestizaje) como culturales, y sus
formas de relacion con los diferentes agentes de la sociedad dominan-
te han supuesto la existencia de cambios adaptativos que han afecta-
do su fisonomia cultural.

A su vez, la irrupcién de procesos sociales como el movimien-
to zapatista en 1994 y sus efectos, directos e indirectos, han propi-
ciado significativos cambios en el perfil de identidad de sus diversas
poblaciones. Por ejemplo, la violencia sociopolitica adquirio, en de-
terminado momento, un rol crucial en el flujo de desplazamientos
poblacionales hacia centros urbanos que sobre todo han involucra-
do a la poblacion indigena. Se puede hablar también de la presencia
militar, cuya magnitud fungié como detonador en el incremento del
comercio sexual que afectd principalmente a mujeres pertenecientes
a sectores pobres de la poblacién y también en particular a mujeres
indigenas (Magaria, 2012).

Junto con todos estos referentes de cambio, sin embargo, sobrevi-
ven en Chiapas atavismos coloniales que le confieren un matiz propio
a la modernidad chiapaneca. Sin importar el orden en que se mencio-
nen, todos ellos son factores que han creado un nuevo escenario de
pobreza donde los referentes de la globalizacion adquieren muchos y
muy particulares matices al interactuar con una gran diversidad so-
ciocultural, tanto en dmbitos rurales como urbanos (Magana, 2012).
De tal forma, el impacto de todo esto en el interior de las poblacio-
nes indigenas propicia serias fracturas de los valores tradicionales, los
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cuales se traducen y se relacionan con conflictos religiosos y politicos
o bien con los efectos de tendencias modernizadoras; conflictos que
tienen como escenario la vida familiar, comunitaria e intercomunita-
ria, y que terminan por situar a determinados individuos o grupos en
diversas situaciones de vulnerabilidad.

Ahora se viven tiempos de gran movimiento de poblacién, de re-
laciones interétnicas que antes no se daban, y de formas de organiza-
cién social y politica que rebasan los limites de la aldea, del paraje y
del grupo lingiiistico. Se observan cambios en las comunidades indige-
nas que son respuestas a las influencias del mundo moderno, pero que
resultan mas bien de un proceso de reconstitucion y reinvencion de la
identidad étnica en nuevos contextos sociales. El indigena de estas re-
giones de Chiapas es un sujeto mas complejo que el que habita las pagi-
nas de las etnografias de los afios cincuenta a setenta (Magana, 2013)°.

6  Se recomiendan, al respecto, los trabajos del antrop6logo José Luis Escalona
Victoria, quien destaca, por ejemplo: “No es dificil encontrar, en trabajos de
amplia difusién, una explicacion de los acontecimientos de Chiapas que se
base principalmente en el argumento de la ‘rebeliéon indigena’, argumento de
amplia aceptacion en los pardmetros de la imaginacion sociopolitica. Sin em-
bargo, un examen mas preciso de la construccién de ‘lo indigena’ en la actual
situacion plantea mds preguntas que respuestas. En primer lugar, se sabe que
‘lo indigena’ o ‘lo étnico’, ha estado presente en la imaginacion politica en
Meéxico desde el periodo postcolonial. Se podria proponer incluso que la his-
toria politica del Chiapas de los siglos X1x y XX ha sido la historia de las rela-
ciones y conflictos entre dos formas de mediacidn politica. [...] Por un lado,
se puede hablar de una herencia colonial reconstruida, en particular en las
relaciones de servidumbre agraria en lo que se conoce como la finca chiapa-
neca (Garcia de Le6n 19855 De Vos 1994) y las relaciones entre los nacientes
gobiernos y los pueblos de indios (Wasserstrom 1989[1983], Favre 1990[1971],
De Vos 1994). Tanto la diferenciacion indio-ladino, como la organizacion de
lo sagrado en una jerarquia dominada por la Iglesia catdlica, servian para re-
presentar la configuracion de relaciones de poder en el mundo postcolonial.
[...] Por otro lado, se puede hablar de mediaciones que se construyeron como
parte de la expansion del mercado a fines del siglo X1X y especialmente de aque-
llas que se crearon como parte de la formacion del estado postrevolucionario.
En particular, la reforma agraria y el indigenismo tuvieron una importancia
central en esta dindmica sociopolitica. [...] Sin embargo, esas medidas politi-
cas tuvieron otros resultados, especialmente en términos de la reconstruccion
del indigena o lo étnico en el imaginario sociopolitico. En varias etnografias
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Se debe tener muy en cuenta que el concepto de cultura «indigena»,
sea cual sea esta cultura, puede y contiene toda una gama de identi-
dades culturales distintas, y en la mayoria de los casos llegan a tener
mas diferencias entre si que con sus vecinos no indigenas:

Tal como sefiala Alessandro Lupo, entre los grupos que han ha-
bitado Mesoamérica desde antes de la llegada de los espanoles, la
persona humana se ha concebido y estructurado de una manera
radicalmente distinta a la que se tiene en las culturas occidentales
[...], en su realidad, la persona tzotzil, cuya identidad esta ligada

a la costumbre [...] El término tradicionalista ha sido adoptado

sobre pueblos de Chiapas, por ejemplo, se habla de la diferenciacion indio-la-
dino en términos de oposicion: los primeros, aparecen como rurales, iletrados,
de bajo nivel escolar, ligados a la tradicion, atrasados y pobres; los segundos,
como urbanos, letrados y con experiencia escolar, ligados a la ‘cultura nacio-
nal’ y en una posicién econémica y politica mds ventajosa (por ejemplo, Villa
Rojas 1990 [1942-43, 1946], Colby y Van den Berghe 1966). En estos trabajos
se planteaba que esa oposicion tenia su base en una diferencia ‘cultural’, y de
distintas maneras varios antrop6logos se pronunciaban por la superacién de
esa situacion y a favor de la ‘aculturacion’, como lo planteé Aguirre Beltran
en repetidas ocasiones (romper las relaciones de castas e integrar al indigena
a una sociedad de clases). [...] Hasta los afios setenta la historia politica pa-
rece estar orientada por esa dindmica. Es en ese contexto en el que al pare-
cer se formaron también algunas organizaciones de ‘campesinos’, de ‘obreros
agricolas’ y, mds adelante, de ‘indigenas’, con demandas de mayor reparto
agrario, mds servicios gubernamentales y mayores espacios oficiales para la
participacion indigena. Ademds, a partir de esos afios se increment6 la pre-
sencia gubernamental a través de las grandes obras hidroeléctircas y de la ex-
ploracién de los yacimientos petroleros en el estado, ademds de la promocion
de la colonizacién de la selva del oriente de esta entidad. [...] Sin embargo,
en la dltima década del siglo xx la transformacion del estado ha implicado
una reorientacién de la politica ‘campesina’ e ‘indigena’, como parte del ale-
jamiento del estado de las formas politicas propias de la postrevolucion. [...]
el pretendido retiro del estado en el ambito del indigenismo y de la politica
agraria postrevolucionarios ha generado nuevas condiciones de construccién
del imaginario politico, en particular de lo ‘indigena’ o lo ‘étnico’. [...] Se po-
dria pensar que existe un imaginario dominante acerca de lo indigena hasta
los afios setenta, vinculado a la formacion del estado-nacién, y que la trans-
formacién paulatina del estado postrevolucionario ha ido produciendo en
Chiapas un replanteamiento de lo ‘indigena’ en el imaginario sociopolitico,
en particular después de 1994” (1998a y b).
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por los pedranos [nombre con el que se autodenominan los origi-
narios del municipio de Chenalhé] y chamulas, para distinguirse
de catdlicos y protestantes y se definen como quienes viven y dan
continuidad a las costumbres y religion legados por sus antepa-
sados. (Page, 2001, p. 27)

Como aclara Zaragoza:

Hay elementos que por su propia naturaleza propician la formacioén
y reproduccion de redes que desarrollan elementos de representa-
ci6n simbélica fuertemente mediados por la cultura, a partir de los
cuales se refuerzan los vinculos sociales internos y se construyen
“identidades colectivas”, que incluyen a quienes comparten rasgos

identitarios similares y excluyen a quienes no lo hacen [...] (2010)

En ese sentido, el proceso que lleva a cabo la construccion de una ima-
gen del otro es resultado de complejas interrelaciones entre procesos
politicos y econémicos en los que, actualmente, cuentan mucho las
logicas del capital, las de la explotacion y la subordinacion, asi como
una justificacion ideologica de tales fendmenos ante la sociedad. No
debemos olvidar que con el desarrollo de las politicas colonialistas y
de expansion de capitales, se genera en el horizonte ideoldgico deci-
mononico la necesaria construccion intelectual de lo que podriamos
llamar el espejo en el cual el burgués europeo se reconoce y funciona,
en contraposicion a otra figura necesariamente construida: el otro, el
salvaje, el diferente. Sin embargo, el auténticamente otro no se desa-
rrollard sino hasta poco después de la Segunda Guerra Mundial, con
la crisis general de los valores burgueses y con la posibilidad de pen-
sar de nuevo la historia con el ocaso de los mesianismos marxistas a
partir de Budapest (Magafia, 2003 y 2009). Desde estos planteamien-
tos, se deduce que la reificacion de la identidad étnica tiene mas rela-
cion con un discurso romantico y exético inmerso en un apologismo
civilizatorio que construye —desde fuera— sujetos imaginarios para
atestiguar un pasado glorioso o una necesidad historica de identidad
regional y/o nacional (Magafa, 2003 y 2009).

Toda esta situacion, lo ya descrito y citado, es de preocupar por-
que tal parece que nadie conociera el contenido del articulo primero
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de la Declaracion de los Derechos Humanos de la Organizacion de las
Naciones Unidas (ONU), un texto generador de obligaciones para to-
dos los Estados firmantes, un referente de la conciencia mundial para
la convivencia’.

Sostenemos la necesidad de que estudiosos de la realidad social,
gobernantes y gobernados, victimas y victimarios, hombres y mujeres
de todas las condiciones conozcamos lo mejor posible la realidad en
que vivimos y tengamos claridad sobre las diversas maneras en que
se agravia la dignidad de las personas, se violan sus derechos y se in-
cumplen las obligaciones de los Gobiernos. Porque es muy grande la
indignidad que caracteriza nuestra vida social en Chiapas; los hechos
sociales arrojan rasgos deshonrosos, ruines, despreciables, reproba-
bles que pueden tener o no rostro, pero siembre tienen consecuencias.

Tomemos el caso de los desplazamientos, como el representa-
do, por ejemplo, por la comunidad de Nuevo Yibeljoj, municipio de
Chenalho, a raiz de la masacre de Acteal en diciembre de 1997: sabe-
mos que esta comunidad fue creada o fundacionalmente planificada
por la denominada organizacion de la sociedad civil (0sc) Las Abejas,
que concentré a cientos de familias desplazadas por el riesgo de se-
guir viviendo en sus localidades de origen, riesgo producto de grupos
de paramilitares asentados, principalmente, en la region que alberga
a los campamentos de X’oyep y Acteal.

En 1997, la poblacién radicada en Acteal fue victima de una ma-
sacre y junto a los habitantes del campamento X’oyep decidieron
abandonar ese sitio en busca de su antiguo territorio. Sin embargo,
transcurrieron tres afios para que, en el aio 2000, 92 familias apoya-
das por varias organizaciones internacionales partieran para asentarse
junto al poblado de Yibeljoj y Los Chorros, llamandole al sitio fun-
dado Nuevo Yibeljoj. En palabras de Sebastian Gémez, presidente de
la osc Las Abejas:

7 “Todos los seres humanos nacen libres e iguales en dignidad y derechos y, do-
tados como estdn de razon y conciencia, deben comportarse fraternalmente los
unos con los otros” (Declaracion de Derechos Humanos de la Organizacion
de las Naciones Unidas, 1948).
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Durante las reformas neoliberales del Gobierno mexicano a prin-
cipios de la década de 1990, muchos campesinos sin tierra comen-
zaron a apoderarse de las tierras de cultivo de los terratenientes
ricos en protesta. Estos terratenientes temian que sus propiedades
fueran tomadas por la revuelta campesina. Para tratar de man-
tener su control sobre sus vastas propiedades, los terratenientes
recurrieron al Gobierno. Debido a que el Gobierno no podia per-
mitirse politicamente evitar que los campesinos tomaran tierras
que eran realmente suyas, prometidas por el Gobierno a través de
actos de reforma agraria, recurrio a una estrategia de armar a va-
rios grupos paramilitares para hostigar a la gente del pueblo que
buscaba un cambio pacifico. Para ayudar a organizar a la gente
del pueblo contra esta amenaza violenta, el grupo Las Abejas se
formd en 1992 en el municipio de Chenalho para promover la re-
sistencia no violenta. Eligieron su nombre debido al hecho de que
las abejas tienen una fuerte estructura social en la que todas tra-
bajan juntas para el beneficio de la colmena. Las Abejas fue funda-
do sobre los principios de la teologia de la liberacion, que estaba
siendo promovida por el entonces arzobispo Samuel Ruiz de la
didcesis de San Cristobal. El obispo Ruiz era un feroz defensor
de los pueblos indigenas e incluso se desempefié como mediador
entre los rebeldes zapatistas y el Gobierno. Lamentablemente, los
esfuerzos del obispo Ruiz y Las Abejas no pudieron proteger com-
pletamente a la gente de la region de Chenalho. En la mafiana del
22 de diciembre de 1997, el grupo paramilitar irdnicamente llama-
do Paz y Justicia abrié fuego contra los miembros de Las Abejas
que habian estado ayunando y rezando por la paz en una iglesia
improvisada cerca del pueblo de Acteal [a pocos kilometros de
lo que ahora es Nuevo Yibeljoj]; 45 personas fueron masacradas,
incluidos 15 nifios y 21 mujeres, 4 de las cuales estaban embara-
zadas. El tiroteo continud durante horas mientras la gente huia
y era perseguida en el bosque. El ejército mexicano, estacionado
en un puesto a 300 yardas de donde comenzé la masacre, no hizo
nada para intervenir. (Entrevista en campo, 2010, creacién de la

OSECAPIACH-Promotores de Salud Comunitaria Indigena)
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Ademas de ser actos de fuerza, de agresion y de barbarie contra las per-
sonas, el propésito de los desplazamientos es expulsar, empujar fuera
de su territorio a las personas y a las comunidades y quitarles su vida:

El estado de Chiapas ha sido escenario de multiples desplazamien-
tos forzados ocasionados por distintas razones: por cuestiones
politicas y religiosas como en el municipio de San Juan Chamula
(1960-2001), por el proyecto de hidroeléctrica en Chicoasén (1980),
por la creacion de grupos paramilitares, tras la irrupcion del Ejér-
cito Zapatista de Liberacion Nacional (1994), por el huracan Stan
(2005), entre otras. Las causas no estan directamente relacionadas
con la presencia de la delincuencia organizada y el narcotrifico,
como sucede en otros contextos de México, pero comparten los
mismos sintomas: su olvido y omision por el Estado mexicano,
al no resolver los dafios que ocasionan en el cuerpo y ser de las
comunidades desplazadas; al contrario, se puede argumentar que
en mas de una de las causas, este se encuentra implicado junto
con sus instituciones, al gestionar y administrar los conflictos y la
violencia que se expresa, en este caso, sobre los desplazados quie-
nes, al no atender sus demandas, son considerados como “cuer-
pos que no importan”. Es la logica de la biopolitica estatal: unos

viven y otros mueren. (Delmar Méndez Gémez, Odemeca, 2018)

El indigena, habitante ancestral y originario del territorio, constru-
ye una manera propia de coexistir con la naturaleza que lo rodea, asi
surgen las diversas culturas originarias. En las culturas indigenas de
Chiapas, un concepto clave es la existencia de tres planos de la reali-
dad: el mundo, sobre el que estamos parados, en el cual vivimos y nos
reproducimos; el cielo, manto protector con energias poderosas entre
las que sobresale el sol; y el inframundo, lugar donde viven las fuerzas
animicas que nos dan vida y acompafan en el existir cotidiano. Las
tres dimensiones coinciden en el territorio donde viven los indigenas;
sin embargo, debemos tener claro, de ahi se desprende la lucha entre
ellas mismas o la violencia generada interterritorial:

Ninguna de las culturas indigenas de México [y Chiapas] puede

ser considerada como sistemas internamente homogéneos, sino
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como bastos conjuntos que exhiben grandes diferencias no solo
entre si sino también dentro de si. Quizas una de las tantas ense-
flanzas que nos pueden ofrecer estas formaciones culturales es que
se encuentran basadas en la diversidad y no en la homogeneidad.
(Secretaria de Pueblos Indios, 2006, p. 56)

Tampoco podemos dejar de mencionar que al tomar el concepto “cul-
tura” como categoria de analisis de la etnicidad, la nacionalidad o lo
indigena, debemos tener claro que se le ha utilizado como un factor
definitorio dando por sentado que el lector entiende perfectamente de
qué se trata o explicando su contenido, pero sin aportar nada mas alla
de lo dicho por la tradicién antropoldgica (Bate, 1984, p. 15).

Una de las cosas mas duras, que nos deberian hacer sentir mas
conmovidos, es que cuando las personas indigenas, tratese de hom-
bres, mujeres, nifilos o ancianos, son desplazadas violentamente de su
lugar de origen-nacimiento, hay un sentimiento equivalente a la muer-
te. Cuando te matan, dejas de pertenecer a esta tierra, pero cuando te
desplazan, dejas de estar en tu tierra. En tu tierra naces, en tu tierra
creces, en tu tierra te reproduces y en tu tierra mueres. Si ni siquiera
después de muerto te puedes quedar en tu tierra, estds mas muerto que
sl estuvieras muerto.

Este efecto subjetivo tiene repercusiones para la persona, que se
siente deshonrada, arrojada por la ruindad y la vileza a una forma de
existir que no merece: «Se vive indignamente». Ciertamente, te pueden
desplazar las desgracias naturales que se abaten contra los habitantes
de una region, los sismos, los ciclones, los volcanes. Pero el agravio
radica en que son otras personas quienes te desplazan, ese es el rasgo
de mayor gravedad en este tema.

En Chiapas, estudiosos como Dolores Camacho y Arturo Lomeli,
del Instituto de Investigaciones Juridicas de la Universidad Auténoma
de Chiapas, amén de las denuncias hechas por el Centro de Derechos
Humanos Fray Bartolomé de Las Casas (organismo de la didcesis de
San Cristébal de Las Casas), estan documentando la trayectoria his-
torica de los desplazamientos; pueden identificarse ciclos de conflic-
tividad social que terminan en etapas de desplazamiento. Asi, en la
historia reciente de la otrora region conocida como Altos de Chiapas
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y hoy region administrativa tseltal-tsotsil, se identifican: desplazamien-
tos por motivos religiosos, desplazamientos econdémicos y por tierras,
los generados por la guerra del zapatismo y los provocados por los
grupos de poder criminales que estan tratando de controlar territorios.

En ese sentido, podemos afirmar la existencia en Chiapas de toda
una cultura del desplazamiento; si alguien quiere hacerle dafio a una
comunidad, a una familia, hace lo posible por desplazarlos. Una comu-
nidad te puede quitar la autorizacion de estar en la comunidad y pue-
de expulsarte, en los hechos te desplaza. Un enemigo va por tu tierra,
te ataca en tu hogar y te quema la casa y tu, por necesidad, te despla-
zas; si la guerra se desata, entonces te desplazas; si los narcos quieren
controlar sus rutas y tus territorios, te desplazan.

Ahora bien, el tema de los desplazamientos tiene una enorme prio-
ridad en la ONU por la situacion de los conflictos bélicos y las catastro-
fes en diversas regiones del mundo®. Los desplazamientos generados a
partir de la guerra zapatista y su efecto en las comunidades’ llamaron

8 En los Principios Rectores de la ONU (1998), se reconoce lo siguiente: “Existe
hoy dia el convencimiento general de que los desplazamientos internos, que
afectan en todo el mundo a mds de 25 millones de personas, se han convertido
en uno de los fendmenos mas tragicos de nuestro tiempo. Los desplazamien-
tos, consecuencia habitual de experiencias traumdticas de conflictos violentos,
violaciones manifiestas de los derechos humanos y causas similares en las que
la discriminacion tiene un papel significativo, generan casi siempre condicio-
nes de sufrimiento y penalidad para las poblaciones afectadas. Provocan la
ruptura familiar, cortan los lazos sociales y culturales, ponen término a rela-
ciones de empleo solidas, perturban las oportunidades educativas, niegan el
acceso a necesidades vitales como la alimentacion, la vivienda y la medicina,
y exponen a personas inocentes a actos de violencia en forma de ataques a los
campamentos, desapariciones y violaciones. Los desplazados internos, tanto
si se agrupan en campamentos como si huyen al campo para ponerse al abrigo
de posibles fuentes de persecucion y violencia o se sumergen en comunidades
igualmente pobres y desposeidas, cuentan entre las poblaciones mas vulnera-
bles y mas necesitadas de proteccién y asistencia”.

9  “Asi, de 1994 a 1998, entre 50,000 y 84,000 personas fueron victimas de des-
plazamiento forzado por el conflicto armado derivado del levantamiento zapa-
tista” (Arana y Del Riego, 2012). Un aporte interesante del estudio del PNUD
reveld que: “En términos generales, puede decirse que, de acuerdo con el tiem-
po en que se fueron presentando los desplazamientos, la identidad politica
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la atencién mundial y los organismos internacionales voltearon sus
ojos hacia México', estudiaron'!, hablaron y presionaron en el senti-
do de que México pusiera alguna solucion en ese tema.

Un asunto planteado en el Informe Deng'? fue la falta de cifras
confiables sobre los desplazados, el otro fue la falta de legislacion ade-
cuada. Fue entonces cuando Chiapas emitié una ley sobre desplazados
que existe desde hace ya ocho afios para que México pusiera atencion.
La Ley para la Prevencion y Atencion del Desplazamiento Interno
(LPADI 2012) en el estado de Chiapas fue aprobada en febrero de 2012.

de los desplazados también se fue modificando, pues, como ya se menciond,
las primeras migraciones forzadas las resintié mds la poblacién que no tenia
vinculo politico alguno con el EZLN y, por el contrario, conforme avanzé la
gravedad del conflicto, aun cuando la confrontacién armada habia cesado,
los nuevos grupos de desplazados en su mayoria se autoidentificaban como
simpatizantes del grupo insurgente” (Arana y Del Riego, 2012).

10 Del 18 al 28 de agosto de 2002, el representante del Secretario General sobre
los Desplazados Internos de la oNU, Francis M. Deng, realiz6 una visita ofi-
cial a México para conocer la situacion de los desplazados internos en el pais
y formular recomendaciones con las cuales mejorar la respuesta nacional e
internacional a dicho problema.

11 Un esfuerzo estadistico realizado hacia 2011 expresaba: “Con base en esos
criterios, el grupo llegd a una cifra de 25,671 desplazados, en marzo de 2011,
misma que, segun ellos mismos reconocieron, podria tener un margen de error
de entre 20 y 25 %, por las dificultades para la verificacion en campo de todos
los grupos” (Arana y Del Riego, 2012).

12 Tomando como base las observaciones plasmadas en el Informe Deng, Naciones
Unidas disefia el Programa Conjunto para la Prevencion de Conflictos,
Desarrollo de Acuerdos y Construccién de la Paz en comunidades con per-
sonas internamente desplazadas en Chiapas, México (OPAS-1969), cuya labor
fue implementada entre octubre de 2009 y febrero de 2013 por cuatro agencias
del Sistema de Naciones Unidas: PNUD, Unesco, Unicef y UNODC, y financia-
da por la Agencia Espafiola de Cooperacion Internacional para el Desarrollo
(Aecid) a través del Fondo para el Logro de los Objetivos de Desarrollo del
Milenio (F-oDM).
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Esta ley tipifica los desplazamientos® y establece 6rganos estata-
les responsables de atender tal situacion!* para de esa manera asumir
las responsabilidades internacionales respectivas. Es clara la reivindi-
cacion de lo firmado en los Convenios Internacionales en el sentido
de que el desplazamiento es uno de los mayores fenémenos de viola-
cién de derechos humanos en el mundo, porque te quita la identidad,
tu trabajo, te quita tus ingresos, afecta tu salud.

En esos afios cuando vinieron consultores y expertos en derechos
humanos de las Naciones Unidas, trabajaron con el Congreso y el
Gobierno del Estado, se hicieron talleres en los que participé uno de
los que aqui escribe, se entrevisté a mucha gente y a muchos desplaza-
dos. Como resultado, se emitio la ley"’ y se fue la ONU, entrd un nuevo
Gobierno y asi llegamos a la actualidad, en lo que todo se vino abajo.

13 En dicha ley, se define como desplazados internos “[...] a las personas o gru-
pos de personas asentadas en el estado de Chiapas que se han visto forzadas
u obligadas a abandonar, escapar o huir de su lugar de residencia habitual,
en particular como resultado o para evitar los efectos de un conflicto arma-
do, de situaciones de violencia generalizada, de violaciones de los derechos
humanos o de catdstrofes naturales o provocadas por el ser humano y que no
han cruzado los limites territoriales del Estado” (Articulo 3, LPADI, 2012).

14 La misma ley cre6 el Programa Estatal para la Prevencién y Atencién
del Desplazamiento Interno y el Consejo Estatal de Atencion Integral al
Desplazamiento Interno.

15 Ley que fue aprobada el 14 de febrero de 2012 y publicada en el Diario Oficial
de la Federacion el 22 de febrero del mismo afio. Vale la pena retomar la ex-
posicion de motivos que sirvid para su discusion y aprobacion, pero no asi,
lamentablemente, para su operatividad: en Chiapas existe un amplio con-
senso entre la sociedad, las distintas fuerzas politicas y las instituciones del
poder publico en ahondar en la salvaguarda de los derechos humanos, parti-
cularmente de los sectores mas vulnerables. Durante los tltimos afios, se han
realizado importantes reformas en el marco juridico estatal en este sentido:
la incorporacion de la Declaracion Universal de los Derechos Humanos en
nuestra Constitucion, la prohibicion del arraigo tratdndose de delitos del fue-
ro comun, la organizacion del Consejo Estatal de Derechos Humanos y de la
Procuraduria de Justicia del Estado, asi como la proteccion a los migrantes,
son solo algunos ejemplos de ello. En este mismo eje, en pro de la defensa de
los derechos fundamentales, es que se considera de interés prevenir y atender
un fenémeno creciente en el mundo y que en el caso particular de Chiapas se ha
manifestado ya por diferentes causas: el desplazamiento interno de poblacion.
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En Chiapas, durante nuestra historia, un niimero importante de personas se
ha visto obligada a dejar su lugar de residencia habitual por causas ajenas a
su voluntad, abandonando no solo su patrimonio, sino también poniendo en
riesgo la vigencia de sus derechos mds elementales. El mexicano es un Estado
complejo, diverso, multicultural y como toda sociedad encierra en su interior
y en su territorio elementos latentes de desencuentro y vulnerabilidad. El des-
plazamiento de poblacién en Chiapas ha tenido lugar desde hace décadas por
muy variadas causas: fenémenos naturales y vulnerabilidad socioambiental
como terremotos, huracanes, erupciones volcanicas y deslaves de gran magni-
tud; proyectos de desarrollo, sobre todo hidroeléctricos; intolerancia religiosa;
problemas intracomunitarios; disputas agrarias e incluso conflictos armados.
Por ser una categoria de derechos relativamente nueva que no esta incorpo-
rada en nuestro orden juridico nacional, no existen estadisticas ni cifras ofi-
ciales sobre las personas internamente desplazadas, lo que hace complejo el
estudio y la evaluacién del fenémeno. Sin embargo, es de reconocerse que en
Chiapas existen condiciones objetivas que nos hablan de la presencia, recu-
rrencia e inevitabilidad del fenémeno del desplazamiento interno. El Sistema
de Naciones Unidas y en especial el Alto Comisionado de las Naciones Unidas
para los Refugiados (Acnur) han hecho un llamado internacional a tomar en
cuenta el desplazamiento interno de poblacién para generar respuestas insti-
tucionales, marcos legales y politicas gubernamentales a fin de prevenirlo y
atenderlo, garantizando la asistencia humanitaria, la vigencia de los derechos
y la implementacion de soluciones duraderas. Es de destacarse que para el caso
de México, tanto la Sra. Helen Clark, administradora mundial del Programa
de las Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD), durante su visita a Chiapas
en septiembre de 2011, como el Sr. Chaloka Beyani, relator especial sobre
los Derechos Humanos de los Desplazados Internos de la ONU, en un men-
saje enviado con motivo del Primer Taller Internacional oNU-Chiapas sobre
Desplazados Internos, celebrado en la ciudad de Palenque durante septiembre
de 2011, expresaron que la via legislativa es la mejor para atender este fendme-
no e hicieron un llamado al Congreso del Estado para que considerara legislar
en esta materia. El de la poblacion internamente desplazada es un tema que
tanto Chiapas como las Naciones Unidas tienen en su agenda y no solo por
razones de conflicto, sino ahora también y de manera creciente por razones de
defensa de los derechos humanos, y sobre todo por razones ambientales que
si bien no se pueden predecir, si se pueden prevenir. La ley que se presenta re-
coge diversas contribuciones tanto del 4mbito nacional como local y abrevia
la experiencia internacional de las Naciones Unidas, cuyas distintas agencias
con presencia en México y en Chiapas han hecho aportes importantes de in-
formacion, enfoque y definicion de conceptos, enriqueciendo su perspectiva y
contenido. La Ley para la Prevencion y Atencién del Desplazamiento Interno
en el estado de Chiapas tiene como propésito crear el marco conceptual y ga-
rante de los derechos de las personas que por causas diversas se ven obligadas
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Denuncias recientes consideran que “la administraciéon de Manuel
Velasco Coello, exgobernador de Chiapas, fue la que provoco el ma-
yor nimero de desplazamientos forzados en la historia de Chiapas,
sumando 7 mil personas”'®. Esta declaracion le provocé hostigamien-
to directo a su domicilio y a su persona a Diego Cadenas, importante
defensor de derechos humanos.

En el caso de los municipios de Chenalhé y Oxchuc, las eleccio-
nes de 2015 fueron prototipos de una nueva conflictividad politica y
de nuevos desplazamientos. Pueblos divididos, numerosos delitos elec-
torales, proceso comicial manipulado a favor del Gobierno represen-
tado por el PvEM. Los conflictos alrededor de Maria Gloria Sanchez
Gomez!” y de Rosa Pérez Pérez'® descubrieron feroces e indignantes

a dejar su lugar de residencia habitual, definiendo lo que se considera una per-
sona desplazada internamente, estableciendo los derechos de los desplazados
internos, ordenando la creacién tanto del Programa Estatal para la Prevencion
y Atencion del Desplazamiento Interno, como de la coordinacién interinstitu-
cional a través del establecimiento del Consejo Estatal de Atencion Integral al
Desplazamiento Interno. La iniciativa considera las acciones institucionales
para prevenir el desplazamiento interno, garantizar la asistencia humanitaria
y la implementacién de soluciones duraderas cuando se presente el fenémeno
en el estado de Chiapas. En consecuencia, con la finalidad de establecer una
legislacion que contenga medidas normativas para lograr la debida atencion
de la poblacién internamente desplazada, me he permitido proponer a consi-
deraci6n de esta soberania la presente iniciativa de: Ley para la Prevencién y
Atencién del Desplazamiento Interno en el estado de Chiapas.

16 Declaracion de Diego Cadenas, director del Centro de Derechos Humanos
Kuuntik y defensor de derechos humanos de desplazados en diciembre de 2018.

17 Elegida presidenta municipal de Oxchuc por el PvEM; habia sido presidenta
durante 2005-2007 por el PRI, pero al ganar las elecciones, la gente manifestd
su inconformidad, no la dejaron ejercer el cargo. Mediante actos de violencia,
un grupo opositor la expulsé de Oxchuc, ella respondié con igual violencia y
hasta este afio pudieron realizarse elecciones bajo el concepto de “usos y cos-
tumbres” para renovar el ayuntamiento, ganado por los opositores.

18 Por cuota de género fue candidata del PVEM a la presidencia municipal de
Chenalhé. Gané las elecciones, pero un grupo opositor inconforme la saca
violentamente de sus funciones y se posiciona en el Palacio Municipal. Grupos
de simpatizantes de uno y otro lado se enfrentaron, dejando una importante
cantidad de desplazados.
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acciones de grupos de poder politico y grupos de poder factico, inclu-
so criminal, para imponer sus decisiones en contra de las disidencias.
La misma ley habia creado un Programa Estatal para la Prevencion y
Atencion del Desplazamiento Interno y un Consejo Estatal de Atenciéon
Integral al Desplazamiento Interno, pero no funcionaban, es ahora
mismo que, gracias a la lucha de los desplazados mismos, apenas fue
echado a andar.

Cabria preguntarnos en la actualidad: ¢para que sirvi6 la formu-
lacién y aprobacion de la Ley de Desplazados en Chiapas? Y la res-
puesta es muy clara: por afios no sirvié para nada, ahora apenas se
estd implementado el 6rgano responsable de la atencion y todavia no
hace nada. Y aqui viene el punto de inflexion de nuestra reflexion.

Porque para salir de la indignidad es necesario indignarse, recha-
zar lo que es considerado injusto o perjudicial, conmoverse ante lo in-
digno y actuar por cuenta propia. El indignado estd molesto, enojado,
iracundo por la situacion, por los responsables y por lo que se vive, y
entonces actda. Si en un ejercicio de empatia buscamos sentir como el
desplazado siente su desarraigo, comprendemos que el desplazamien-
to te arranca de donde estas viviendo, te lleva a vivir a lugares donde
no eres alguien reconocido, ahi cambias de forma de vida, tus hijos
cambian de cultura, te mueres sin que tus familiares siquiera lo sepan
y finalmente eres enterrado, si bien te va, en un lugar publico como el
cementerio incluso en la fosa comun, junto con otros desconocidos.

En Chiapas, en la tradicion indigena de Los Altos hay comunida-
des indigenas como las de Tenejapa (tseltales) que entierran a su gente
en solares familiares, otras como las de San Juan Chamula (tsotsiles)
que lo hacen en cementerios tradicionales que salvaguardan elementos
diversos de la cosmovision propia del lugar. Imaginemos que no pue-
des vivir en la tierra que naciste ni morir y ser enterrado en la tierra
de tus ancestros. Pero los que te dafian y agravian tu dignidad prefie-
ren desplazarte antes que matarte, afectan tu familia, tu comunidad,
tus recursos naturales y te ofrecen condiciones de vida que no te dan.
Si nos ponemos en sus zapatos, entonces es seguro que sentiremos in-
dignacion, reprobaremos esa situacion y nos preguntaremos qué hacer.

Solemos aceptar que la dignidad existe y que debe ser respeta-
da, pero asi se soslaya un elemento clave, la dignidad es portada por
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quienes son los sujetos de derecho, mas alla de la victimizacion de la
que se les hacen objeto opresores y malos gobernantes, o de las de-
fensas altruistas o redentoras que a veces hacemos. Por ejemplo, la
Reforma Energética fue aprobada en el Congreso de la Unioén a finales
de 2013; su aprobacion dio un impulso grande al proyecto del poder
Ejecutivo, el cual aseguraba que, con la implementacion exitosa de la
Reforma Energética, México podrd convertir su amplio potencial en
resultados y oportunidades de crecimiento y desarrollo. Ademas de la
reforma constitucional, se sucedieron diversos cambios legislativos se-
cundarios y se fortalecieron mandatos para las instituciones encarga-
das de concretar sus objetivos, entre ellos el de impulsar el desarrollo
con responsabilidad social y ambiental.

El conflicto y la violacién de derechos de los pueblos indigenas en
la regién zoque fueron originados por la Reforma Energética, como
decision maestra de los poderes de la Unidn a iniciativa de la adminis-
tracion federal, pero todo se concreté en la estrategia de otorgamien-
to de contratos para la exploracion y extraccion de hidrocarburos en
territorio nacional a empresas extranjeras por parte de la Secretaria de
Energia y la Comision Nacional de Hidrocarburos (CNH).

Desde 2015, la Secretaria de Energia, al mando de Pedro Joaquin
Coldwell, y la cNH, presidida por Juan Carlos Zepeda Molina, imple-
mentaron las rondas 1 y 2 para las licitaciones. Asi se llega al 23 de
agosto de 2016, cuando se publica la segunda convocatoria, nimero
CcNH-R02-C02/2016, para la licitacion publica internacional respecto
a la ronda 2 para la adjudicacion de contratos de licencia para la ex-
ploracion y extraccion de hidrocarburos en areas contractuales terres-
tres, contemplando doce areas en el pais. En dicha convocatoria, se
ubicaron los bloques 10 y 11 de la llamada ronda 2.2, incluyendo areas
de los municipios de Ixtacomitan, Francisco Le6n, Chapultenango y
Tecpatan, ubicadas en territorio indigena, en la region zoque.

Desde que se anunci6 la segunda ronda de licitaciones en agosto
de 2016, la inquietud se apoder6 de la poblacion de los territorios con-
templados, pues nunca habian sido consultados al respecto. Se desat6
entonces una campafa poco convincente para lograr la aprobacion
del proyecto, involucrando a las autoridades municipales y a lideraz-
gos regionales asociados al Gobierno federal y al estatal; se citaron
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reuniones que trataban de limpiar el expediente manchado, situacion
que agravo el trauma de la poblacion.

Un elemento adicional fue la implementacién de reuniones relacio-
nadas con un procedimiento de consulta, encabezado por la Secretaria
de Energia y respaldado por la Comisién Nacional para el Desarrollo
de los Pueblos Indigenas (cD1), que integré al Gobierno estatal y a los
Gobiernos municipales, con la pretension de lograr la anuencia de las
autoridades comunitarias y agrarias mediante promesas de construir
caminos y algunas obras en beneficio de las comunidades. Ya para
octubre de 2016, representantes ejidales y comunitarios estaban de-
nunciando la forma precipitada y confusa en que se buscaba lograr
su consentimiento para realizar las exploraciones; funcionarios fede-
rales, estatales y municipales quisieron persuadir a las comunidades
con un discurso «de engafios y amenazando» que deberian ceder a la
explotacion de su territorio.

Se hizo evidente el conflicto acumulado por décadas. Unas de las
primeras expresiones fueron las de autoridades comunitarias que se
quejaron de que no habian sido realmente consultadas®, otra fue la
protesta del responsable de la cp1 de la region, en el mismo tenor.
Surgi6 entonces una oposicion social, por medio de una intensa infor-
macion publica y comunitaria, manifestaciones publicas, y peticiones
a autoridades promovidas por hombres y mujeres, lideres sociales y
comunitarios, de los municipios afectados. En esta etapa, se presenta-
ron episodios de violencia y de persecucion contra los lideres ejidales,
politicos y sociales que se opusieron al despojo de sus tierras en la re-
gion zoque tanto para la construccion de nuevas presas hidroeléctricas,
como para la mineria extractiva y la perforacion de pozos petroleros.

En la cabecera municipal de Tecpatan, el 13 de febrero de 2017,
una protesta pacifica por quejas ante ineficiencias de la administra-
ci6én municipal y contra la llamada consulta, apoyada por la Presidencia
Municipal, fue respondida con la denuncia realizada por el presidente

19 Es por demds decir la importancia registrada en el articulo 69 de la o1T para
la Consulta a los Pueblos Originarios en temdticas que afecten su desarrollo,
modo de vida y cotidianidad.
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municipal en contra de 31 personas, hombres y mujeres, a quienes acu-
s6 de motin, secuestro y dafios. La Fiscalia General del estado admiti6
las denuncias presentadas y solicité 6rdenes de aprehension en contra
de las 31 personas. Sigui6 la detencién arbitraria, el dia 21 de febre-
ro, de la sefiora Silvia Juarez Juarez, miembro y lider del Movimiento
de Pueblos Originarios en Resistencia (Mopor) y del Movimiento en
Defensa del Territorio Zoque (Zodevite).

En los hechos, acaecidos en la ciudad de Tuxtla Gutiérrez, inter-
vinieron agentes de policia vestidos de civil que no se identificaron al
momento de la detencién y, posteriormente, trasladaron a Silvia a la
Unidad Integral de Investigacion y Justicia Restaurativa en Chiapa
de Corzo, y finalmente, al Centro Estatal de Reinsercion Social de
Sentenciados N.° 14 El Amate, en el municipio de Cintalapa, estado
de Chiapas, donde fue privada de su libertad por 35 dias. Durante el
proceso posterior, la Fiscalia tuvo que reconocer que Silvia nunca se
encontré en el lugar de los hechos del 13 de febrero. Diferentes voces
sefialaron que se trataba de una represalia politica que acompafiaba
la violacion de derechos humanos, y Silvia Judrez se convirtid asi en
la primera presa politica por la defensa del territorio.

En aquellos dias, en una carta dirigida a sus compaiieros desde el
penal El Amate, Silvia expresaba: “Hasta hoy llevo 25 dias como pre-
sa politica por defender la tierra que es de nuestros campesinos |...]
No dejemos que ese puiiado de oportunistas que llegan con trampas
al poder la entreguen al mejor postor para envenenarla. No tengan
miedo, no se hagan esclavos de él [Gobierno]. En nuestras manos esta
defender las tierras”?°.

La ola de inconformidad aumentd, se manifestaron diversos sec-
tores sociales y civiles en contra de la persecucion a los defensores de
derechos humanos en el estado de Chiapas y a escala nacional e inter-
nacional. El 28 de marzo de 2017, el procurador general de Justicia del
estado de Chiapas informd a la opinién publica que se desistia de la
accion penal en contra de Silvia Judrez Juarez por falta de elementos

20 Nota de Isain Mandujano en la Revista Proceso, 21 de marzo de 2017.
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para acreditar dichos delitos. Silvia obtuvo su libertad incondicional
hasta marzo de 2018, pues ninguna acusacion se pudo confirmar.

Las movilizaciones locales, municipales e incluso regionales con-
tinuaron. El jueves 22 de junio de 2017, el diario Expansién y muchos
otros diarios nacionales informaron que las dreas 10 y 11 habian que-
dado eliminadas de la licitacion. Esta reaccion del Estado mexicano
seria impensable sin el desarrollo del conflicto y la decidida accion
ciudadana antes narrada. Las comunidades indigenas han mostrado
su oposicion a la licitacion de estas dreas y esperan que sean someti-
das a un verdadero proceso de consulta. Consideran que, dados los
antecedentes del Estado mexicano en la materia, la amenaza sobre sus
territorios no se ha cancelado realmente y que solo se ha suspendido
temporalmente; el saldo ha sido pagado con carcel y hostigamiento
de sus defensores.

A modo de conclusion, si se puede hacer... Ronald Dworkin (1977)
ha planteado que quienquiera que profese tomar los derechos en serio
debe aceptar la vaga, pero poderosa idea de dignidad humana, y esto
lo consideramos aplicable para nuestra diversidad cultural y para el
pluralismo juridico existente. En nuestro ejercicio de empatia, pense-
mos qué habriamos hecho si un megaproyecto amenazara la vida de
nuestras personas, familias, comunidades, espacios sagrados y de la
madre naturaleza toda en representacion de fuerzas que no compren-
demos y objetivos de los que no participamos. ¢(No nos habriamos in-
dignado también? Vale la pena pensar en el éxito, por lo menos parcial
pero efectivo de la poblacion zoque al detener el megaproyecto, hacer
respetar sus derechos y defender a los defensores; en una movilizacion
de ciudadania local, estatal, nacional e internacional.

Las presiones externas de defensa del medio ambiente defendido
por los habitantes indigenas muestran una de las facetas mas inte-
resantes de la cultura internacional de los derechos humanos. Desde
1992 en Viena hasta la fecha, es evidente que los derechos humanos
son universales y también interdependientes. Los defensores de los
recursos naturales son, entonces, los habitantes de cada territorio
planetario, pero también cada uno de los seres humanos que vivimos
en el planeta.
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Como seres dignos merecemos la vida, la libertad y condiciones
dignas para vivir, reproducirnos y morir. Podemos determinar nues-
tro destino con el objetivo de respetar la dignidad humana para poder
«comportarnos fraternalmente los unos con los otros». Requerimos
construir una cultura que reivindique todos los derechos para todos
y nos ayude a cooperar en la indignacion de unos y de todos. Ningtn
hombre, mujer, nifio o anciano, sin importar raza o color de piel, afi-
liacion politica o religiosa, merece vivir o morir en donde no quiere.
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Diversidad y exclusion educativa
en Chiapas

JORGE LUIS FIDEL TORRES ROJAS

Tenemos derecho a ser iguales cuando las diferencias
nos inferiorizan y tenemos derecho a ser diferentes cuando la

igualdad nos descaracteriza.

BOAVENTURA DE SOUSA (2013)

Introduccion

a educacion puede ser un elemento de justicia social si permite a

las personas participar en todos los ambitos de su vida, en equi-
dad de circunstancias; al igual que si permite construir una identidad
y una ciudadania nacional, como el ejercicio de los derechos; o lo
contrario, cuando esta no se proporciona en las mismas condiciones
y calidad, como cuando se le utiliza tinicamente con fines mercanti-
les. La educacion en México y Chiapas es una causa y un efecto de
la desigualdad que se vive y, como tal, no contribuye a disminuir las
brechas entre los mexicanos “educados” y los “no educados”.

En este texto, se reflexiona en torno a la idea de justicia social y la
educacion que posibilite su alcance. En el caso mexicano, el de Chiapas,
el de la region mas pobre de México, considerando los objetivos del
modelo educativo del gobierno neoliberal que impera, la educaciéon no
ha podido ser el garante que permita a la poblacién hacer uso de sus
derechos y garantias constitucionales, tampoco garantiza la posibilidad
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de una movilizacion social. Las cifras que revelan un pais con poblacion
vulnerable, en pobreza y una inversién educativa anual que no rebasa
la recomendacion del 5 % de la Organizacion para la Cooperacion y el
Desarrollo Econémicos (Ocde), son contundentes y muestran el rostro
de la injusticia social para la mayoria de los mexicanos.

A partir de conceptos como la diversidad, la inclusion y la justi-
cia social, se reflexiona acerca de una exclusion y una violencia ins-
titucional ejercida en el ambito educativo. Se expone en este trabajo,
en términos generales, una mirada del modelo educativo mexicano,
a partir de algunos rasgos como la cobertura educativa, la gratuidad
de la educacidn, los programas de becas, la denominada Autonomia
de la Gestion Escolar (Acuerdo 717) y los Consejos de Participacion
Social (Acuerdo 716) de la reforma educativa en educacion basica del
afo 2013. Se cuestiona: ¢por qué la educacion no ha traido la vindica-
cién de derechos, la participacion activa de sus ciudadanos en la vida
econdmica, social y educativa de México? ¢Por qué perpetua la des-
igualdad socioeconémica y de capacidades?

La construccion de ciudadania, de una identidad, debe ser parte de
las tareas de la educacion, lo mismo que la generacion de mentes crea-
tivas y la construccion de un mundo solidario, menos desigual, justo y
equitativo para mujeres y varones, nifios y viejos. En el caso mexicano,
la educacion ha servido o se ha utilizado para crear una conciencia
cerrada, superficial, acritica e irreflexiva, ademas de la creacion de una
profunda desigualdad social, econémica, cultural y de discriminaciéon
entre los ciudadanos. La educacion ha sido y sigue siendo el tema pen-
diente de los mexicanos, que mantiene a la poblacion de Chiapas sin
futuro; la educacion ha sido el instrumento de dominacién y repro-
duccién de un sistema socioeconémico que lastima a mas de la mitad
de la poblacion en el pais y a ocho de cada diez chiapanecos, segun
las cifras oficiales de pobreza en el pais presentadas por el Consejo
Nacional de Evaluacion de la Politica de Desarrollo Social (Coneval).

Por mucho tiempo, se ha buscado desde el discurso que la educa-
cién sea un elemento de justicia social para la mayoria de los mexica-
nos y que, a través de esta, los ciudadanos consigan no solo ocuparse
y vivir de una profesion, sino que accedan a un mejor nivel de vida y
participen de un desarrollo en igualdad de condiciones.
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El concepto de diversidad es polisémico, tiene muchos significa-
dos y connotaciones. A continuacion, se exponen varias definiciones
y formas de interpretacion. De acuerdo con Boron y Torres (1995), la
Unesco-U1s (2001) y el PNUD (2005), existe la posibilidad de que la di-
versidad genere reconocimiento y aceptacion o bien rechazo y segre-
gacion. A partir de estos referentes, la idea de diversidad se enlaza con
cuestiones de igualdad o desigualdad, de discriminacion o integracion,
de inclusion o exclusion, de tal manera que, por ejemplo, se subraya la
necesidad y el afan transformador y de inclusion social dado el con-
texto de exclusion y pobreza que se vive en la sociedad actual.

Categorias como igualdad y desigualdad asociadas a la diversidad
han aparecido con frecuencia en la argumentacion social, politica, eco-
nomica y educativa, lo cual conduce a sefialar que en dicho término se
encuentran ideas, elementos o nociones en los que igualdad/desigual-
dad se imbrican y se correlacionan. Por tanto, no es de extrafiar que
la diversidad se asocie con la posibilidad de la inclusién de los grupos
diversos (pobres, excluidos), bajo un enfoque holistico que incluye
elementos sociales, culturales y econémicos (Roguero, 2000; Unesco,
2003; Rosado, 2006).

En el ambito educativo, no solo existe la diversidad, sino también
la exclusion y la discriminacion. Segtiin Abbagnano, la diversidad es
“toda alteridad, diferencia o desemejanza. El término es mas genérico
que estos tres y puede indicar uno, cualquiera de ellos o todos en con-
junto. Es diverso, en este sentido, todo lo que siendo real no es idén-
tico” (1983, p. 351):

La diversidad alude a la circunstancia de los sujetos de ser distintos
y diferentes [...] Queremos sefialar que la diversidad (y también
la desigualdad) son manifestaciones normales de los seres huma-
nos, de los hechos sociales, de las culturas [...] La diversidad po-
drd aparecer mas o menos acentuada, pero es tan normal como la
vida misma, y hay que acostumbrarse a vivir con ella y a trabajar

a partir de ella. (Gimeno, 1999, pp. 12-13)

El concepto diversidad, para Gémez (2011), considera las diferencias
de los estudiantes en los procesos educativos en cuanto a raza, géne-
ro, clase social, capacidades, lengua materna, pertenencia a un grupo
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cultural u orientacion sexual. La diversidad es una expresion de vida
con formas casi indefinidas (Dos Santos, 2003). De ella nos originamos
y en ella nos afirmamos como identidades individuales y colectivas
que trascienden el simple didlogo con la naturaleza o con la sociedad,
con la biologia o con la historia; reclama conversaciones con horizon-
tes amplios y lenguajes plurales tanto en las palabras y en los gestos,
como en los silencios y en las actitudes, sea en relacion con el presen-
te o en la perspectiva de un futuro cualquiera humanamente deseable.

Estas definiciones de diversidad contemplan la diferencia como
algo en comun (sea econémica, social, racial, de lengua, sexual), pero
parece que no caben la exclusion y la desigualdad entre las personas
(dado que son lo contrario). Sin embargo, si se refiere a la diferencia,
admite la pluralidad, la variedad, la heterogeneidad, la complejidad, etc.

En el ambito educativo, la diferencia a la que alude el término
de la diversidad es propia de los sistemas sociales autopoiéticos; se-
gun Niklas Luhmann (1994 y 2007), todas las sociedades son sistemas
funcionalmente diferenciados. Cada sistema que integra a la sociedad
(sea politico, econdmico, educativo, religioso o de otra indole) man-
tiene relacion con los otros, pero es diferenciado. Asi, lo que sucede
en el sistema educativo, en sus politicas, objetivos, instituciones, pro-
gramas, etc., depende del sistema integral que produce y reproduce a
sus subsistemas, de tal manera que las personas, en este caso, los que
viven en y para el sistema educativo, reciben de dicho sistema sus li-
neamientos, politicas y normas o sus “reglas de operacion”. Asi, la di-
versidad, entendida como la diferencia o particularidad, la recibimos
del propio sistema y, en ese sentido, también da lugar claramente a la
exclusion y a la desigualdad social.

Siguiendo esta idea, cabe decir que, en nombre de la diversidad,
se excluye aquello que no se ajusta a las normas institucionalizadas,
lo diferente, asi como se incluye aquello que si se ajusta a lo normado.
Cabe también la connotacion de desigualdad entre las personas, por
ser distintos, por ser diferentes o por ser unicos. La diversidad, enton-
ces, en términos pragmaticos dentro de una estructura social es rique-
za y pobreza, es justicia e injusticia, es inclusion y exclusion, avance
o rezago, tolerancia o intolerancia, equidad o inequidad, igualdad o
desigualdad.
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Respecto a la exclusion, este término también tiene varias conno-
taciones. Asi, por ejemplo, para Giner et al., se dice que es el “proce-
so de separacion de un individuo o grupo respecto a las posibilidades
laborales, econémicas, politicas y culturales a las que otros si tienen
acceso y disfrutan” (2001, p. 285). La exclusion se entiende a su vez
como “inclusion desigual”: privacion de distinta naturaleza, inclusion
desfavorable, como la situacion resultado de condiciones dificiles de
participacion, segun lo considera Amartya Sen (2007, pp. 27-28). La
exclusion, para Tezanos, es una cuestion de grado mas que de abso-
lutos, se puede sufrir exclusion en un ambito de la vida y vivir la in-
clusion en otro ambito o contexto, asi “la exclusion social no puede
definirse en términos de ser o no ser, sino que tiene que ser situada en
el contexto de los procesos que la configuran” (1999, p. 43).

En el ambito educativo, se habla de inclusion y exclusion educati-
va. La inclusion educativa, para Jiménez et al. (2009, p. 11), es la pre-
ocupacion por un aprendizaje y un rendimiento escolar de calidad y
exigente con las capacidades de cada estudiante. De ahi que la inclu-
sion educativa implique revisar hasta qué punto el curriculo escolar,
la infraestructura escolar, los recursos y materiales de apoyo escolar,
etc., constituyen un proceso facilitador del aprendizaje y el rendimiento
escolar, y si tal como estan concebidos y operativizados en la actuali-
dad en cada centro escolar, contribuyen a los esfuerzos por construir
un sistema donde calidad y equidad no se perciban como factores an-
tagonicos (o los debilitan).

La Unesco (2005) define la educacion inclusiva como un proceso
que permite abordar y responder a la diversidad de las necesidades de
todos los educandos a través de una mayor participacion en el apren-
dizaje y en las actividades culturales y comunitarias, con el fin de re-
ducir la exclusion dentro y fuera del sistema educativo. Lo anterior
implica cambios y modificaciones de contenidos, enfoques, estructu-
ras y estrategias basados en una vision comun que abarca a todos los
estudiantes en edad escolar, y la conviccion de que es responsabilidad
del sistema educativo regular y educar a todos por igual.

Gento (2007), Casanova (2011) y Valenzuela et al. (2013) propo-
nen que para que se pueda llevar a cabo la inclusién educativa, es ne-
cesaria la dotacion de recursos materiales, humanos y una adecuada
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organizacion y planificacion del centro educativo, con la finalidad de
mejorar el aprendizaje de los estudiantes implicados. Ademas de una
educacion inclusiva, se habla de una educacion para la diversidad:

El derecho a la diferencia, personal y cultural, en la medida en que
los seres humanos son diferentes, en su realidad y por su libertad.
Esto es, son fisicamente diferentes y se diferencian psicologica-
mente por su libre desarrollo: son diferentes en su igualdad, mas
esas diferencias son, a fin de cuentas, atributos de la universalidad
humana. (Dos Santos, 2003)

De nueva cuenta, se alude a la diferencia como un atributo, como una
caracteristica de las personas, sin que ello implique la superioridad o
inferioridad entre ellas. Sin embargo, las condiciones socioeconémicas,
el ser varén o mujer, el origen étnico, incluso la ubicacion geografica,
juegan un rol en la determinacion del acceso a las oportunidades de
ocupacion, a los servicios publicos, a la educacion, por lo cual habra
que plantear si la diversidad es un factor que abone a la justicia o son
las condiciones imperantes las que condicionan el valor de la diversidad.

¢Qué papel juega la educacion respecto a la diversidad, la igualdad
y la inclusion de los mas desfavorecidos? Cabe decir que la educacion
en todos los niveles escolares no siempre ha sido un elemento de jus-
ticia social: “La justicia social puede entenderse como la inclusion de
todas las personas en los beneficios de la sociedad, asi como empode-
rar a las personas para poder participar en la vida econémica, cultu-
ral, social y educativa de su comunidad” (Villegas, 2015).

La justicia social es inexistente para muchos mexicanos si se con-
sidera que la pobreza es su realidad y que esto limita sus posibilidades
de participacion econdmica, social, cultural y educativa. De acuerdo
con cifras de medicién de la pobreza del Coneval (2018), en México
hay 52,4 millones de personas en situacion de pobreza (41,9 % del to-
tal de habitantes); 61,1 millones de personas (48,8 %) tienen ingresos
por debajo de la linea de pobreza; 21 millones de personas (16,8 %)
tienen ingresos inferiores a la linea de pobreza extrema por ingresos
(es decir, con ingresos insuficientes para comprar la canasta basica de
alimentos, bienes y servicios basicos); solo 34,4 % de la poblacion fue
clasificada como no pobre y no vulnerable; aunque ubica como pobres
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extremos a 9,3 millones de personas (7,4 %). El rezago educativo ha
disminuido y pasé de 24,5 millones de personas (21,9 %) en 2008 a 21,1
millones de personas (16,9 %) en 2018. Los cinco estados que aumen-
taron el porcentaje de su poblacion en estado de pobreza en ese mis-
mo periodo fueron Veracruz, Oaxaca, Tabasco, Chiapas y Campeche.

Segun Coneval (2018), Chiapas cuenta con poco mas de 4 millones
de personas (76,4 %) en situacion de pobreza y de esta cifra 1625300
viven en situacion de pobreza extrema (29,7 %); es decir que el estado
ocupa el ultimo lugar nacional en situacion de pobreza y vulnerabi-
lidad o carencias. Respecto al rezago educativo, Chiapas cuenta con
mas de 1500000 personas en esa situacion (29,2 %). En sintesis, los in-
dicadores de pobreza (acceso a la alimentacion, acceso a la seguridad
social, acceso a la educacion, acceso a la vivienda) no han mejorado
y, por el contrario, han empeorado.

La aspiracion de formar a mejores mexicanos no es mala sino ne-
cesaria. La realidad es que las cifras para 2015 del Instituto Nacional
de Estadistica y Geografia (Inegi, 2015) indicaron que la escolaridad
promedio de los mexicanos fue de 10,1 grados, esto es, primer grado
de bachillerato. Chiapas tuvo el peor promedio nacional, con 7,3 gra-
dos, esto es, primer grado de secundaria. La misma fuente revel6 que el
63 % de la poblacion de 3 a 5 afos asistia a la escuela; de 6 a 14 afios
eran poco mas de 95 %. En Chiapas asistia a la escuela el 93 % de la
poblacién, cifra que se cay6 al 44 % del promedio nacional en el gru-
po de edad de 15 a 24 afios. Respecto al analfabetismo, atin 5 millones
de mexicanos no sabian leer ni escribir, esto es, el 6 % de la poblacion
total, mientras que en Chiapas eran quince de cada cien personas las
analfabetas (15 %).

Un dato revelador de la importancia que la educacion tiene para
el Gobierno de México es el que muestran las cifras del gasto educa-
tivo como proporcion del PiB. La Ocde, en su estudio Panorama de la
Educacion 2015, informé que México solo invirti6 el 5 % de su PIB en
educacion en 2015 y que este gasto fue el mas bajo de ese organismo
(Expansion, 24 de noviembre de 2016).

Una de las razones por las que no se invierte lo suficiente en edu-
cacion esta relacionada con el bajo desarrollo econémico del pais
(1 0 2% anual en los tltimos sexenios). Se trata de una triste paradoja,
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en la que no existe desarrollo porque no se invierte mas en educacion
y viceversa. La paradoja educativa mexicana se agudizard ain mas,
dado que la Secretaria de Hacienda en su presupuesto de egresos de
2017 contemplé un recorte del gasto a la educacion del 14 %, esto es,
37282 millones de pesos menos, pues pas6 de 302986 555 681 pesos en
2016, a 265704185221 pesos en 2017 (Camara de Diputados, 2017).
Para 2019, se presupuestaron como gasto educativo 308 mil millones
de pesos (Infobae, 24 de diciembre de 2018). Para 2020, se tienen pre-
vistos 324712616298 pesos, en contraste con los 300140210059 pesos
ejecutados en 2019. Es decir, el monto destinado a educacion en ge-
neral sigue incrementandose en el gobierno de Andrés Manuel Lépez
Obrador (2018-2024).

Una vez expuestas las definiciones de diversidad, inclusion, ex-
clusion, inclusion educativa, educacion inclusiva, educacion para la
diversidad y justicia social, asi como las cifras de pobreza y de rezago
educativo nacional y en Chiapas, se expone desde diferentes niveles y
subsistemas educativos la diversidad y la exclusion institucionalizada,
que afecta de distintas maneras a los ciudadanos segtin su dmbito de
participacion. Antes, una breve caracterizacion del mexicano.

El tipo de mexicano que el Gobierno de la Republica o la Secretaria
de Educacion Publica (SEP) quieren formar se describe en los docu-
mentos: “Los fines de la educacion en el siglo xx1” (2016), “Modelo
educativo para la educacién obligatoria: educacién para la libertad
y la creatividad” (2017) y “Modelo Educativo de la Nueva Escuela
Mexicana” (2019), del gobierno de Andrés Manuel Lopez Obrador o
de la denominada Cuarta Transformacién (4T). De acuerdo con es-
tas fuentes, la educacion basica y la media superior tienen enfoque de
competencias, deben contribuir a formar ciudadanos libres, participa-
tivos (en la vida social, econémica y politica del pais), responsables e
informados, que ejerzan sus derechos; entonces, ante los retos de un
mundo de incertidumbre (complejo), advierte que estén motivados y
sean capaces de lograr su desarrollo personal, laboral y familiar, y que
estén dispuestos a mejorar su entorno y a seguir aprendiendo duran-
te toda su vida.

La concepcion del mexicano es tan superficial y limitada que no
deja mas lugar que pensar en una educacion que promueve no la
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justicia, sino la desigualdad social y econémica de la mayor parte de
la poblacion sumida en la pobreza y acostumbrada a las carencias. El
Nuevo Modelo Educativo, de acuerdo con Frade, es: “Una intencion
populista en ausencia del modelo de aprendizaje [que] deriva en dis-
ciplinas y dreas de desarrollo que cuentan con conceptos, términos,
enfoques pedagdgicos y orientaciones didacticas que se derivan en
multiples ambigiiedades” (2017, p. 15).

El Modelo Educativo de la Nueva Escuela Mexicana de la 4T, al
igual que los otros modelos, tiene un enfoque humanista, pone en el
centro al estudiante; es socio constructivista e integral, busca formar
en los pilares de la educacion de Delors (1996), pero solo destaca el
saber del conocimiento y abandona el hacer, el ser y sus valores, como
la solidaridad del saber compartir con los demas.

Es populista porque “queda bien” con las diferentes expresiones
politicas, sobre todo con la vision tecndcrata de los empresarios y con
la vision de izquierda de la Coordinadora Nacional de Trabajadores
de la Educacién (cNTE). Los modelos educativos citados representan
lo que Frade (2017) sefialara como un “cambio cosmético”, una equi-
valencia de la educacion popular a “Alba”, el conejo fluorescente de
Eduardo Kac, que generd un cambio transgénico con futuras y graves
implicaciones éticas sin ningtin beneficio; al igual que la educacion del
mexicano, por las debilidades y ambigiiedades, lo cual no deja de ser
un acto de injusticia social para la nifiez mexicana.

De este mexicano se espera que se comunique en su lengua ma-
terna, pero en la practica recibe ensefianza en idioma espanol; y se le
pide que se comunique con naturalidad y fluidez sin dominar los ele-
mentos sociolingliisticos de su lengua materna o del espafiol. Se le pide
que se comunique en el idioma inglés, tal vez porque es el idioma mas
difundido en el mundo y es uno de los idiomas del negocio comercial,
del poder econémico y politico; o simplemente, porque como posible
fuga de cerebro o mano de obra legal o ilegal para el mercado nor-
teamericano, le convenga saber o comprender ese idioma igual o mas
que su lengua materna.

El problema de la formacion de este mexicano pasa por la ense-
flanza escolar reproduccionista e instrumental revisada por Althusser,
Bowles y Bourdieu (Sanchez, 1996), y el mercado capitalista es el que
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dicta el tipo de mexicano que se debe formar o el tipo de persona que
se requiere para ciertas funciones laborales.

¢Como forman su criterio millones de mexicanos?, ;como pueden
defender sus derechos si no saben que los tienen?, ¢si no cursan mas que
primero de bachillerato o primero de educacion secundaria en Chiapas?
¢A qué ser del mexicano se refiere el Gobierno de México en los obje-
tivos de su modelo educativo? ¢A qué mexicano se busca formar? ¢El
chiapaneco es parte de este ser del mexicano? En primera instancia,
debe aclararse quién es el mexicano. ¢Es parte de “la raza cosmica”, la
“raza de bronce” si no superior, tampoco inferior a otras “razas”, como
intent6 José Vasconcelos, en un esfuerzo ideolégico de liberacion opti-
mista, colocar a todos los colonizados por Espafia y Portugal?

Para que la educacion contribuya a la justicia social de los ciuda-
danos mexicanos y chiapanecos, debemos entender: ¢el mexicano ve
en la educacion un instrumento de control, de poder, de sometimiento
y reproduccion o una posibilidad que libera, que cuestiona, que gene-
ra luz y entendimiento para los mas necesitados?

Los mexicanos son, segtin Octavio Paz en El laberinto de la sole-
dad (1999), “hijos de la malinche”; los mexicanos no quieren ser in-
dios ni espafioles, son mestizos, son hombres y esto es la negacion de
su origen. Lo anterior equivale a adjetivar al mexicano como hijo de
la malinche o de la chingada, lo cual pocos mexicanos reconoceran.
El mexicano es el sofiador interminable al que hace referencia Basave
(2012), ese que €l llama “MexiJano” por su mentalidad dualista he-
redada de la Colonia, ese mexicano que acepta un aparato normati-
vo irreal y da paso a la corrupcién constitucional, si, constitucional,
porque a decir del autor, las leyes secundarias de las leyes mexicanas
estan para no cumplirse.

Esta situacion es real si se considera que los articulos 3 y 130 cons-
titucionales, hasta antes de 1992, no servian para sancionar el culto
externo de las iglesias y al “MexiJano” no le importaba violar la ley.
Lo mismo sucede ahora con las reformas a la ley educativa de 2013,
en las que se incumplen leyes secundarias como el Servicio Profesional
Docente (Diario Oficial de la Federacion, 2013), la Autonomia de la
Gestion Escolar (Diario Oficial de la Federacion, 2014), el Acuerdo 716
de los Consejos de Participacion Social (Diario Oficial de la Federacion,
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2014). Desde el Gobierno, se evade la responsabilidad de cumplir con
su mandato, ya sea por presiones politicas o conveniencia; mas ahora
que se traslada a los docentes, los profesores, los Consejos Escolares
de Participacion Social, la Asociacion de Padres de Familia y a las fa-
milias la responsabilidad de gestionar el sostenimiento de los planteles
educativos, segin el Acuerdo 717, aunque muchos aun lo ignoran o
evaden su responsabilidad normada, como buen “MexiJano”. ¢ Coémo
se puede dar cumplimiento a los fines educativos si el mexicano pro-
medio suefia, no piensa?, ¢aspira y no concreta, argumenta en favor de
los desvalidos y por la diversidad cultural, social y racial, pero quiere
muertos a sus indios vivos?

Lo anterior pareceria la negacion de la realidad, el negarse a si
mismo por querer ser otra cosa. Seria la negacion de la negacion de
Marx y Engels, que en su dialéctica (Alvarez, 2011) suponen la lucha
de contrarios, de opuestos, donde lo nuevo rebasa lo viejo y lo susti-
tuye, porque no hay nada absoluto y definitivo. Sin embargo, como
el mexicano no quiere ser sin olvidar ni dejar de ser lo que es o fue,
no termina por negarse totalmente y al ser creyente, es contradicto-
riamente materialista en sus intereses y fines; no es racionalista, por-
que no antepone el razonamiento; antes bien, presupone su fe sobre el
pensamiento, lo cual solo deja margen al idealista sofiador que cons-
truye sobre el imaginario, pero no al idealista de Hegel que busca la
sintesis dialéctica y tampoco al materialista de Marx, pues el mexica-
no gusta de seguir con el velo porque se niega a penetrar en la cone-
xion de las cosas.

Zunzunegui (2014) concuerda con Paz (1999) en que el mexicano
es hijo de la chingada o de la malinche, un conquistado, un derrotado,
un abandonado “por los dioses, pero acogido por una madre celes-
tial traida por la religion del conquistador”. El mexicano, de acuerdo
con Zunzunegui, es contradictorio, reniega de todo y todos, se aferra
a costumbres y tradiciones para exaltar su pasado y repudia su parte
de herencia espafola en ese idioma heredado como conquistado. El
mexicano, dice, estd aferrado al pasado, lamentando eternamente la
conquista y repudiando al espafiol en espanol. El mexicano es el contra-
sentido total, una madeja de confusiones, un amasijo de ideas torcidas
y de historias fantasiosas; una victima de su pasado, convencido de que
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merece mas de lo que tiene, pero empecinado en destruir su destino y
seguir en la eterna busqueda de culpables, que quiere que México cam-
bie sin que él tenga que cambiar. Suefia eternamente con un pais mejor,
pero sigue construyendo sobre viejos mitos (Zunzunegui, 2014, p. 62).

Quien escribe esta de acuerdo con Basave (2012) y Zunzunegui
(2014) en la dualidad del mexicano, que vive renegando sobre su ori-
gen y que exige la ley cuando le conviene. Zunzunegui difiere de Paz
cuando considera que los indios o indigenas son también “rajados”
y que debe desmitificarse ese pasado indigena glorioso o del indigena
magico, con lo cual también concuerda quien escribe.

Al respecto, cabe comentar el recurrido ejemplo de exaltacion de
que los mexicas fueron guerreros gloriosos o que los antepasados ma-
yas fueron personas muy destacadas en astronomia, ciencia, escultura,
pintura, edificacion de edificios y acueductos; esto es innegable, pero
también debe aceptarse que arrasaron con la selva que les rodeaba,
sometieron a los pueblos enemigos, esclavizaron y explotaron a sus
sojuzgados, si cabe el término; eran humanos y como tales hicieron lo
que tantas civilizaciones en busca de mantener su predominio.

El mexicano, como indica Zunzunegui (2014), vive de mitos fata-
listas y negativos, vive de traumas, de esquizofrenia y “esquezofrenia”
(el pretexto recurrido del mexicano es el “es que”); lleva en su himno
nacional el mandato de su “destino escrito por Dios”, se aferra al pa-
sado del cual reniega, antepone la creencia y la fe en Dios a la razon,
no tiene salida, no quiere avanzar, “sin maiz no hay pais”, dice. ¢ Como
puede educarse, formarse y ver hacia el futuro este ser? ¢Cémo pue-
de reivindicar, a través de la educacion, la bisqueda de justicia social
para la mayoria de los nifios y jovenes? ¢La educacion es una priori-
dad para los mexicanos? Segun lo descrito, no. El mexicano prome-
dio o el mas desfavorecido, el que vive de mitos y creencias, entiende
como un valor, un premio y un acto de justicia, lo que recibe de apo-
yo a través de programas sociales. Este mexicano no sabe que su pago
de impuestos, o lo que paga la clase media, le dan derechos y trans-
ferencias econdémicas condicionadas; no es el salario del politico o el
funcionario el que paga los servicios y la ayuda social, aunque sea el
primero, el politico, quien vende la imagen de ser un servidor publico
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comprometido y honesto que no escatima esfuerzos para acompafiar
a los mas desvalidos.

En el marco del siglo xx1, de una politica educativa neoliberal sin
limites, siguen existiendo elementos de la “inclusion educativa” como
espacios de lo diverso y la exclusion, y expresan desde el Gobierno
federal y el estatal una muestra de la “justicia social” para el mexica-
no y el chiapaneco negado, para el residuo humano o el paria, segin
Bauman (2003). Entre estos elementos estan:

e Educacion reproductora de un sistema de desigualdades.
e Dimension educativa de los programas sociales.

e Gratuidad y obligatoriedad de la educacion basica y media
superior.

e DProgramas de becas universitarias y programas de movilidad
estudiantil.

e Cobertura educativa a través de la inclusion y equidad educa-
tiva, plataformas educativas a distancia, instituciones y sub-
sistemas educativos.

e Autonomia de Gestiéon Escolar (Acuerdo 716) y Consejo de
Participacion Social en Educacion (Acuerdo 717).

e La apertura indiscriminada del servicio educativo privado.

Enseguida, una reflexion en torno a los aspectos ya descritos. El
Gobierno Federal de México, para equilibrar las oportunidades de
educacion y justicia social, cuenta con programas de becas y posibilita
la credencializacion en forma masiva ya sea a través de instituciones
publicas o privadas. Infortunadamente, estas medidas —al igual que
todos los programas sociales de la politica econémica neoliberal— tie-
nen como caracteristicas perniciosas: la focalizacion, la temporalidad
y la exclusividad (Portilla, 2005).

Lo anterior pareciera positivo, es decir, favorecer a los mas mar-
ginados, a los mas excluidos, a los mds pobres; no obstante, todos
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los programas con dichas caracteristicas solo son complementarios y
asistenciales o insuficientes. Por ejemplo, la beca educativa del pro-
grama Prospera —que servia como medida de “equidad” con “enfo-
que de género” que recibian las madres cabeza de familia con nifos
y jovenes de educacion basica y bachillerato— consistié en montos
econdmicos precarios (transferencias econémicas condicionadas) que
semejaban limosnas, que condicionaban la asistencia a la escuela, la
asistencia a platicas de salud, la asistencia a reuniones o convocatorias
de politicos; el “condicionamiento disfrazado” de una permanencia o
militancia partidista. Lo mismo puede decirse de los apoyos en espe-
cie como son los desayunos escolares, los uniformes, los zapatos y los
utiles escolares; como ejemplo esta la “mochila y uniformes verdes”,
del Partido Verde Ecologista de México (PVEM), del gobierno “Verde”
que en Chiapas, durante el periodo 2012-2018, representd la cara del
derroche del gasto educativo con la adquisicion de mercancias baratas
y de mala calidad que beneficiaron a las empresas que las proveian vy,
a la vez, mostraban el “rostro de un gobierno justo” y preocupado por
la poblacién mas precaria; todo sin el menor ocultamiento del sentido
utilitario de los apoyos a cambio de votos y sumision.

En el caso mexicano y su provincia o entidad mas pobre, Chiapas,
vale el caso que expone Boaventura de Sousa Santos:

Una educacién que no posibilita una sociedad mas justa y libre,
sino una sociedad que se sustenta en la creacion de riqueza, per-
mite la expoliacion de los mas pobres y deja una brecha grande
entre estos y los mds favorecidos por el sistema econdmico, una
explotaciéon mayor de los paises desarrollados hacia los paises
del tercer mundo, una brecha mas grande entre el Norte y el Sur.
(2003, pp. 13-14)

La justicia social global, agrega De Sousa Santos (2009, p. 179), solo
serd posible si se acompana de una justicia global cognitiva. Esto es,
mientras no accedan los mas desfavorecidos al conocimiento en las
mismas condiciones de equidad que los demads, no existird una justicia
social. Claro esta que esta condicion solo puede darse en la resistencia
y reflexion sobre la condicion de los mas excluidos, oponiéndose a la
globalizacion neoliberal que es de origen excluyente, manteniendo un
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pensamiento abismal, en la “linea”, como lo llama De Sousa Santos,
de un pensamiento del Sur global-no imperial.

Respecto a la gratuidad, Pablo Latapi Sarré escribié una columna
en el periddico Excélsior el 8 de enero de 1964 y decia que el primer
elemento de la justicia social y educativa se da a través de la gratuidad
de la educacion para todos los nifios; sin embargo, apuntaba, la justi-
cia social siempre ha sido mds una causa y no un efecto de la justicia
educativa (Latapi, 2012, p. 6). La gratuidad de la educacion basica y
la obligatoriedad hasta la educaciéon media superior no es suficiente
cuando las diferencias econémicas persisten en las aulas y no se po-
nen las condiciones para que ningin nifio o joven adolescente se que-
de sin estudiar.

En cuanto a los programas de becas, por ejemplo, las becas univer-
sitarias de “manutencion” y “titulacién” del periodo de gobierno federal
2012-2018, asi como las del actual gobierno de Andrés Manuel Lépez
Obrador (2018-2024), becas “Benito Juarez”, “Jovenes Escribiendo el
Futuro” y “Jévenes Construyendo el Futuro”, y también las becas de
estudios de posgrado del Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia
(Conacyt), son excluyentes, focalizadas y temporales; limitadas a la
capacitacion laboral y a pocas carreras universitarias y posgrados, y
a un numero cada vez menor de estudiantes que cubran requisitos de
pobreza, de carencia y de lineas de investigacion acordes a los linea-
mientos institucionales.

Lo anterior, lejos de disminuir las brechas de desigualdad entre
los mexicanos, las acrecientan dado que pocas personas de origen
social bajo tendran las posibilidades de acceder a un programa de
posgrado del Padrén Nacional de Posgrado del Conacyt, por ejem-
plo, entendiendo esta opcion educativa como la mejor en términos de
apoyos econdémicos y calidad de aprendizaje. Las becas de movilidad
estudiantil universitaria nacional y al extranjero son limitadas para
los mejores promedios de calificacion y requieren que los padres de
familia paguen el seguro de vida y los gastos médicos del estudiante,
ademads de otros gastos que no cubra la beca (pasaporte, visa); esto
solo es privativo para aquellos estudiantes y familias de mayores in-
gresos economicos.
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La condicion de pobreza determina el acceso a mejores posibili-
dades de vida y educativas. Antes que educacion, los mexicanos ne-
cesitan satisfacer otras necesidades mas apremiantes, por lo que suele
confundirse la mayor cobertura educativa en diferentes niveles educa-
tivos con un acto de equidad y justicia social. Mayor cobertura edu-
cativa e inclusion educativa en los diferentes niveles escolares puede
parecer sinonimo de equidad educativa; sin embargo, no lo es cuando
existen diferencias en las escuelas en cuanto a ubicacién geografica y
equipamiento, cuando el origen socioeconémico de las familias y los
educandos es precario, cuando los mejores profesores no estan en el
medio rural, cuando no todos los nifios son iguales (entendiendo que
no basta con incluir o poner en el aula con otros nifios “normales” a
quien tenga una discapacidad o capacidades diferentes). En condicio-
nes de inequidad econémica, todas las carencias se multiplican para
negar un mejor aprendizaje a los estudiantes.

Se requieren las mismas posibilidades de educacién y no solo co-
bertura; se necesita un orden social justo y preguntarse si esta edu-
cacion posibilita la movilidad social de los oprimidos (Freire, 2003)
a través de la empleabilidad; si posibilita el ejercicio de los derechos,
como el de la libertad y la construccion de ciudadania. La ampliacion
del servicio educativo via subsistemas como el bachillerato abierto, la
telesecundaria, el programa de telebachillerato y plataformas de edu-
cacion a distancia, para los mds pobres y marginados, casi siempre
son pases directos a la pobreza intelectual, no son un acto de justicia
educativa, sino el ahorro de recursos en infraestructura y salarios no
pagados a profesores.

Por lo que toca a la educacion primaria validada o certificada a
poblacion adulta, a través del Consejo Nacional de Fomento Educativo
(Conafe) y el Instituto de Educacion para los Adultos, resulta vergon-
z0so dado que no solo se simula, sino que ademads se engafia a la po-
blacion y al propio sistema que paga reproduciendo la ignorancia.
¢Cual es la utilidad de estudiar en estos subsistemas o programas y
obtener un certificado de primaria, secundaria o bachillerato? ¢ Acaso
solo representa el medio para acceder a los programas de becas, a los
programas sociales, aceptando la ignorancia? Es el clasico caso de la
certificacion o credencializacion de la pobreza.
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El Programa Sectorial de Educacion 2013-2018, en su Objetivo 1
de “Asegurar la calidad de los aprendizajes en la educacion basica y la
formacion integral de todos los grupos de la poblacion” (sep, 2018),
establecia las siguientes estrategias directamente relacionadas con el
fortalecimiento de la autonomia de gestion de las escuelas: crear condi-
ciones para que las escuelas ocupen el centro del quehacer del Sistema
Educativo y reciban el apoyo necesario para cumplir con sus fines; for-
talecer las capacidades de gestion de las escuelas, en el contexto de su
entorno, para el logro de los aprendizajes; y fortalecer la relacion de
la escuela con su entorno para favorecer la educacion integral.

Lo anterior condujo a los Acuerdos 716 y 717, relativos a la crea-
cién del Consejo de Participacion Social en Educacion y la Autonomia
de Gestion Escolar, que en general contemplan: “[...] colocar a la es-
cuela al centro de atencién de los servicios educativos y comparten la
responsabilidad de administrar, sostener y operar las escuelas publicas
de educacion basica; para mejorar o para despojar donde sea posible,
de la escuela publica a los mas desfavorecidos”.

Con la Autonomia de Gestion Escolar, el Gobierno mexicano aban-
dona por mandato constitucional su responsabilidad de pagar bienes
y servicios para las escuelas publicas y transfiere esta responsabilidad
a los padres de familia. Estamos ante la posibilidad latente de que
los padres y las madres, junto con la autoridad municipal, mas tarde,
sostengan a los planteles escolares, vigilen y sancionen a directivos y
docentes, contraten o despidan a sus docentes; esto no es mas que la
nueva cara de la administracion y gestion educativa, de la privatiza-
cion de la educacion que se avecina.

Por ahora, el programa Escuelas al Cien participa, a través del
Instituto Nacional de Infraestructura Educativa, en la adecuacién y
reconstruccion de espacios educativos. Por lo que toca a la educa-
cion privada, cabe recordar que esta solo era exclusiva para el nivel
superior, situacion que en la actualidad se oferta en todos los niveles
educativos. Existe educacion privada de calidad, que cuenta con eva-
luacién y acreditacion institucional nacional e internacional; y edu-
cacion privada de atencion a la demanda (“patito”), a la que accede
la mayor parte de los estudiantes que no alcanzan una matricula en
la educacién publica.
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En Chiapas, impera la educacion privada “patito” en los diferentes
niveles educativos. Los planteles educativos privados apenas cubren
los requisitos minimos de infraestructura, de operacion y de exigencia
académica. En la educacion privada de atencion a la demanda, existe
una oferta diversificada, y de forma excesiva, la de fines de semana; en
estas modalidades no hay examen de admision, la simple asistencia es
la via de acreditacion, la calificacion minima de acreditacion es 7, ca-
lificacion por asistir y “calentar banca”, entregar tareas o examenes,
calificacion minima sin privilegios para quien no asiste con regularidad
pero paga cuotas: inscripcion-reinscripcion, colegiaturas mensuales; o
exenta de todo por relaciones extraacadémicas.

Las escuelas privadas del nivel superior de atencién a la deman-
da ofrecen una diversidad de capacitaciones, especialidades, “carreras
ejecutivas” y posgrados para personas que trabajan. El sistema educa-
tivo que lo certifica, las escuelas o institutos que lo ofertan y la pobla-
cion que lo demanda son complices de esta “oportunidad educativa”,
que no debe confundirse como un acto de justicia social, sino como
la mera reproduccion de un sistema educativo corrompido que ofrece
el suefio de la movilidad social, la conservacion del puesto de traba-
jo vy, en el menor de los casos, la tnica posibilidad de profesionaliza-
cién; que al final separa mads a aquellos que pueden pagar de los que
no pueden hacerlo.

La mayor oferta educativa de corte privado no garantiza una for-
macion seria, es una extension de la ampliacion del servicio educati-
vo vy, en muchos casos, una formula de negocio que genera cuantiosas
ganancias a empresarios y funcionarios que ven en la apertura indis-
criminada de escuelas de todos los niveles educativos la construccion
de un patrimonio sobre la base de la ignorancia y la necesidad de las
personas. Esta formula, en muchos casos, no contribuye a generar una
certidumbre laboral ni ha generado los beneficios que pudieran espe-
rarse de ella; por el contrario, solo reproducen las desigualdades, la
formacion de subempleados del outsourcing que viven para trabajar,
para pagar servicios e impuestos; una formula que ha ensanchado las
brechas de diferencias entre los mexicanos y chiapanecos que tienen
titulo comprado y los que no pueden pagarlo.
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Conclusiones

Las condiciones en que se realiza el acto educativo en Chiapas no per-
miten que la mayoria de las personas tengan una educacion que les
permita un desarrollo humano, la plena realizacién de su persona. La
educacion diferenciada, no puede, de facto, permitir el disfrute de de-
rechos, de garantias individuales y un mejor nivel de vida. Para una
educacion inclusiva, debe prevalecer la justicia social, misma que debe
acompaiarse de politicas sociales y economicas que den empleo a las
personas, que mejoren su seguridad social, que permitan a la mayoria
de los mexicanos y chiapanecos superar la condicion de pobreza, no
de perpetuarla. La educacion debe ser luz y, como tal, servir para que
los mexicanos ejerzan libremente sus derechos y demanden justamente
lo que les corresponde, a través de una formacion profesional que les
posibilite mds que un subempleo tercerizado y precarizado, situacion
que no esta garantizada en este pa’is.

Los modelos educativos 2016, 2017 y 2019 se fundan sobre aspi-
raciones de un ser del mexicano, mas que reflexivo y critico, en un ser
obediente, un mexicano competente para realizar tareas y funciones,
un ser que no piense mas que en hacer bien su funcién (para el traba-
jo) y que entienda que no existe otra posibilidad, mas que la que hay,
para educarse y para capacitarse.

Trabajar para vivir es una necesidad, pero vivir para trabajar no
deberia serlo y esa es una condicion a la que queda sometida una per-
sona cuando no tiene las mejores posibilidades de profesionalizacion
educativa. Con una politica educativa que apuesta a la privatizacion
de su educacion publica, a partir de la participacion de agentes exter-
nos a la escuela para su mantenimiento, operatividad y gestion; con
una educacion dirigida externamente por organismos mundiales bajo
el enfoque curricular por competencias, con la preeminencia de la for-
macion reproductora de un sistema que privilegia al individuo sobre
la humanidad, que niega la critica y la reflexion, que premia la obe-
diencia y el acatamiento de funciones, que impone el subempleo o el
outsourcing sobre los derechos laborales, no existe justicia social, solo
la generacion de mas residuos humanos, y a esto se remite la vida del
comun de los chiapanecos por ser los mas pobres de México.
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La educacion que el mexicano y chiapaneco tienen es un efecto de
la desigualdad socioecondmica, politica y cultural imperante; peor aun,
la educacion para los mas desfavorecidos ha condicionado la certifica-
cion de su pobreza para acceder a los programas sociales que los man-
tienen hundidos, y para muchos profesionistas, ha sido la dura lapida
del analfabetismo funcional. Solo para una minoria ha representado
el acceso a los beneficios de la vida econémica y social.

La educacién, como elemento de justicia social, debe iniciar por
el analisis de un modelo educativo cuyos principios ontoldgicos y te-
leol6gicos ubiquen al mexicano a partir de sus fortalezas, sus necesi-
dades, su diversidad sociocultural, sus mitos y creencias, empatados
con los objetivos del mercado laboral y con sus aspiraciones perso-
nales para alcanzar no solo la empleabilidad de pocos, sino también
las aspiraciones de la mayoria. Dicho modelo educativo tendrd que
ubicar al mexicano en el concierto internacional, escena en la que so-
bresalen Singapur y Finlandia, entre otros paises. Este modelo educa-
tivo requiere una nueva revision sobre los fundamentos pedagogicos,
que considere una verdadera reforma educativa, no solo la propuesta
politica de los intereses partidistas, de la Ocde, de organismos civiles
como “Mexicanos Primero” o los intereses gremiales de la CNTE. Para
lo descrito, necesariamente se requiere mayor inversion, lo que se ha
dicho es una paradoja porque no se puede invertir mds sin crecimien-
to y viceversa.

La SEP no estd poniendo la escuela al centro, sino al servicio del
mercado, al servicio del interés privado de una oligarquia que asedia
la escuela publica; de frente a esta amenaza debe resurgir la concien-
cia nacional para defender la gratuidad educativa.

Mucho se ha cuestionado sobre los fines verdaderos del gobierno
en turno, 2018-2024, que como los anteriores es de corte neoliberal;
se cuestiona que la Reforma Educativa a la Educacion Basica y Media
Superior 70 es una verdadera reforma de tipo pedagogico, curricular, de
principios, de medios educativos, pero si de fines pragmaticos (o para
lo que sirve la educacion de nifios y jovenes adolescentes). Sin embar-
go, desde el angulo que se vea, el Estado mexicano y su Gobierno con
su reforma educativa no salen bien librados; porque no contiene un
verdadero proyecto educativo que tenga en el centro de sus fines un
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proyecto de nacion que recoja la realidad local y regional como base
del verdadero federalismo.

El proyecto educativo de la nacion, considerando las partes deon-
tologica, ontoldgica, teleologica, mesologica y axioldgica, para ser jus-
to, debe ser consensado con todos los sectores sociales del pais para
ser realista; algo de lo que carecen los modelos educativos 2016, 2017
y 2019. La defensa de la educacion publica de calidad en México y
Chiapas exige un analisis profundo desde el paradigma pedagogico,
social y antropologico del mexicano que existe (que es) para el que se
quiere formar (deber ser); algo que debe ser consensado con la mayor
participacion de actores posible.

La educacion como elemento de justicia social y no para la exclu-
sion debe pasar no solo por la discusion y el analisis de la Ley General
de Educacion 2013 y 2019, y de sus leyes secundarias (Ley General del
Servicio Profesional Docente, Acuerdos 716 y 717). Quitar la evaluacion
docente con fines de despido, con fines de promocién o para ingreso
al servicio docente no es la reforma que los mexicanos y chiapanecos
esperan. La reforma educativa debe atender el compromiso de cum-
plir con dotar de infraestructura y equipamiento a las escuelas, de dar
educacion igualitaria en todas las regiones del pais y con respeto a la
lengua materna de las etnias. Para lograr esta transformacion, se re-
quiere la unidad, la evolucion social y no la revolucion que divide; se
requiere un pacto social para una educacion igualitaria para todos y
cada vez mejor para los excluidos, los indigenas de Chiapas.
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Los desplazados

MARCOS GIRON HERNANDEZ

Estdbamos en el campamento vigilando, cuando de pronto,
llegaron los paramilitares, y (nadie se) movio, estaba(n) como a un
metro de distancia, y ahi se quedaron un momento no se movieron

solo escuché que dijeron: “como no estin aqui para matarlos”,
nadie hablo, todos nos quedamos quietos, nos congelamos, ahi
estaban no sé si respiramos, pero nadie (se) movid, hablo, nada,

todos (quietos) creo el miedo hizo que nadie respird.

Introduccion: una mirada
historica de los desplazados

Estamos a 527 anos de la llegada de los conquistadores a territo-
rio mexicano y mas alld del sur de América Latina. En todos es-
tos largos afios, mas de cinco siglos, la historia puede contarse desde
varias miradas que expresaran no lo mismo pero si las mismas estra-
tegias que se han usado para que los pueblos originarios y sus comu-
nidades sufran la devastacion, la transportacion, la deportacion y el
desplazamiento de personas de sus comunidades, asi como la destruc-
cién de sus territorios.

Exclusion, racismo, destruccion de la espiritualidad que les daba
sentido a sus existencias; seguido de ello, las ciudades de una ingenie-
ria precisa hoy solo han quedado como vestigios de aquello que fue
una gran cultura, una civilizacion, una forma de ver el mundo, una
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cosmovision; muchos estudiosos, a la fecha, tratan de encontrar una
explicacion de esas formas de vida y por qué esas formas de vida ain
estan vigentes en diversos modos; significados y formas de organiza-
cion social, espiritual y politica.

Todo fue destruido, es la fuerza del poderoso, es la vision del que
gana una batalla, es el trofeo del ganador, demostrar el poder, denostar
al vencido; humillarlo, gritarle su ignorancia porque no esta acorde a
la costumbre del ganador; y mucho mas grave: si no habla su lengua,
ahora hay que educarlo que hable su idioma, ensefarle sus formas de
hacer politica, que se vista como él aunque en ello se le despoje de su
identidad, es humillar su orgullo.

Cada uno de los derechos fundamentales se ha quebrantado de
una manera sistemadtica; violencia, paramilitarismo, “guardias blan-
cas”, personas de las mismas comunidades contratadas para sefialar
a personas “agitadoras” que violenten a los amos y patrones, testigos
falsos que contratan para desalojar a las personas de sus lugares de
origen. A pesar de ello, las luchas y la tenacidad de la organizacion de
los pueblos contintian, las grandes dimensiones de violencia anidan
también grandes resistencias, aunque en el periodo colonial despare-
cieron los pueblos.

En el caso mexicano, no fue nada casual. Miguel Le6n Portilla
(2004) narra las diversas formas de violencia que se suscitaron y una
historia de la caida de la ciudad mas importante del centro de México.
La historia tolteca-chichimeca es un testimonio de la derrota de un
imperio, pero también de los grandes problemas sociales, culturales
econdémicos y ambientales que a través de los siglos enfrentarian los
pueblos conquistados.

En algunos episodios, Leon Portilla describe como los pueblos
aceptaron la conquista, pero detrds de la invasion también llegaron
las muertes, asi como nuevas enfermedades y el sometimiento a otros
reinos acordados con los vencedores. Aceptaron la sumision y servir a
los amos y sefiores para después ser esclavos de los frailes dados por
los espafioles. Se impuso el cristianismo, la obligatoriedad del diezmo,
se estructuraron los poderes y se decretaron los gobernadores de los
estados, se establecieron nuevos linderos (Leon, 2004, pp. 207 y 308).
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Los presagios para los pueblos son fatidicos (Le6n, 2004, pp. 309-
311). Antes de la llegada de los espafioles hubo sefiales, presagios,
que anunciaban las grandes desgracias no solo para los pueblos que
pertenecian a lo que es hoy México, sino también para el resto de
Latinoamérica, Oasisamérica y Aridoamérica, como sefiala el histo-
riador Alfredo Lopez Austin (2001); fueron sefiales que daban a en-
tender las desgracias que enfrentarian los pueblos de este continente.

A pesar de ello, en México lleg6 la lucha por la independencia; mu-
chos pueblos participaron de manera decidida, dejaron su sangre, sus
suefios, en una independencia que solo fue beneficio para unos; otros
seguian en las mismas condiciones, y aun peor, los mismos que antes
dieron esclavos seguian beneficidandose de las bondades independen-
tistas, los pueblos originarios eran excluidos de las leyes y de aquellas
luchas no hubo ni siquiera una letra de reconocimiento a sus esfuerzos.

En el sur de México, en Chiapas, la tnica relacion que se tuvo con
la independencia fue la anexion a la federacion; fuera de ello, hubo
mas bien intereses de cacicazgos que sumian en la misma situacion de
los pueblos: marginacion y pobreza, exclusion, olvido. Todo ello no
representd nada, ni avances, sino mas bien retrocesos en las luchas de
los pueblos.

En la época de la Colonia, en Chiapas los problemas y las re-
vueltas eran continuas. De Vos (2011, p. 13) sefiala que los pueblos
chiapanecos se rebelaron de 1532 a 1534, pero fueron controlados y
se cuenta del acto heroico de que muchos prefirieron aventarse des-
de lo mas alto del canén del sumidero a ser esclavos. Para el periodo
de 1525 a 1695, los lacandones se rebelaron y también fueron con-
trolados y los prisioneros fueron llevados a las alcaldias como escla-
vos. Mas adelante, las revueltas continuaban, el pueblo tseltal de San
Juan Cancuc, en 1712, se organizaba por los altos pagos de tributos
y por la forma como los frailes y caciques del lugar estaban explo-
tando a la poblacion; los diezmos eran sumamente altos, la gente no
podia pagar tantos impuestos y mucho menos encontraban justicia
ante tanta barbarie: “El levantamiento de 1712 impacté a tal grado
a la poblacion criolla e indigena de Chiapas que ambos sectores se
aquella sociedad la conmemoran por medio de tradiciones rituales y
orales” (De Vos, 2011, p. 13).
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Aunque las sublevaciones continuaban, el Chiapas rebelde seguia
con su lucha de intereses entre finqueros, terratenientes y religiosos.
Para aquella época siempre se cuenta la version de los vencedores y
de los vencidos no se dice mas que la sentencia que recibieron: los
lideres y los participantes en la revuelta eran interrogados y después
fusilados. Como prueba de lo anterior en el ambito religioso, De Vos
sefiala:

[...] la devocidn a la virgen de la Caridad, proclamada en 1712
como capitana generala de las tropas espafiolas, sobrevive en sus
fiestas del 21 de noviembre, dia en que cay0 la cabecera rebelde
de Cancuc. En cambio, la virgen del Rosario, la de los indios re-
beldes, tantas veces mencionada en las fuentes espafiolas como
inspiradora y directora de la sublevacion, desapareci6 totalmen-
te de la memoria de sus descendientes. Su lugar ha sido acapara-
do por el caudillo Juan Lépez, interpretado en la tradicion oral
como hombre-dios todopoderoso que murié y resucitd, y que al-
gin dia volvera para salvar a la poblacion indigena de la opre-
sion. (2011, pp. 15-16)

La lucha que iniciaron fue sofocada como tantas que hubo en la re-
publica mexicana y algunos incluso fueron desplazados de sus comu-
nidades y llevados a diversos campos agricolas como esclavos. Fue el
caso del pueblo yaqui que habitaba en el estado de Sonora, miles de
personas fueron desplazadas de sus comunidades para trabajar en las
haciendas henequeneras del estado de Yucatan.

En un articulo publicado por el portal web Cultura Colectiva (30
de agosto de 2017), se senala el genocidio que sufrié el pueblo yaqui
de Sonora, donde mas de 23000 personas fueron fusiladas: “Después
de capturar y hacer prisioneros a nifios y mujeres, el gobierno de Diaz
[Porfirio Diaz] inicié una politica de deportacién masiva hacia Yucatan,
a miles de kilometros de su lugar de origen, para trabajar como mano
de obra esclava en las portentosas haciendas henequeneras del sures-
te del pais”.

En un viaje de estudios, a mediados de mayo de 2019, tuvimos la
oportunidad de conocer de cerca a varios pueblos originarios del nor-
te de México, aquella region de Aridoamérica, como le llama Lépez
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Austin (2001), entre los que se destaca el pueblo yaqui. Tuve el testi-
monio de una de las personas que narraban las historias de muchos
hombres que fueron enviados como esclavos a los campos de henequén
en Yucatan, y por no aceptar la condiciéon de sumisos, muchos de ellos
regresaron caminando desde Mérida (Yucatan) hasta las tierras yaquis
de Sonora. Algunos mas decian que, a pesar del camino rudo, supieron
llegar hasta sus tierras y volver a empezar, y que si los volvieran a lle-
var a esas tierras, también regresarian de la misma forma: caminando.

Pese a las incontables acciones que se han perpetrado en contra
de los pueblos originarios, estos han luchado y también muchos han
sido usados en contra de sus mismos compaiieros. A pesar de ello, ha
habido muchas formas de resistir y de resistencia a las que se han con-
glomerado muchos pueblos; luchas que suscitaron en Chiapas, a partir
de 1869, la llamada guerra de castas, en donde los miembros del pue-
blo tsotsil de San Juan Chamula, al perder la batalla, fueron enviados
como peones a las haciendas.

Manguen et al., en la introduccién que hacen en su obra La guerra
de castas 1869-1870, senalan:

Consideramos que es un relato fiel del momento en que vivian
los indigenas reprimidos por las injusticias de un orden social, en
que se desarrollaba la contradiccion de las razas. Es decir, para
que este orden pudiera implantarse tenia que desintegrar ciertas
formas de vida que en ese momento histérico obstaculizaban el

nuevo desarrollo burgués. (1979, p. 1)

Mas adelante, los mismos autores afiaden que esos eran precisamen-
te los intereses de terratenientes y de caciques, quienes controlaban a
los pueblos, y para sofocarlos optaron por otras estrategias, debido a
que no tenian ni armas ni las personas que pudieran hacerles frente
en la revuelta:

En aquel entonces y hasta hoy los indigenas sufrian explotacion
y descriminacion (discriminacion) social absoluta, desposeidos de
considerarse ciudadanos con garantias politicas, se encontraban
olvidados, como seres de razén. Pero si eran tomados en cuen-

ta en los mds dificiles trabajos donde la fuerza bruta tiene que
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ponerse a prueba. Una de sus obligaciones fue servir al amo y pagar
contribuciones al gobierno. (Manguen et al., 1979, p. 1)

El motivo que llevo a los pueblos a revelarse siempre ha sido la sobre-
explotacion. Pero para acallar sus necesidades y controlarlos, también
fueron obligados a que muchos sirvieran como informantes de sus pro-
pios hermanos para dar con los lideres y cabecillas de los movimientos.
Ese plan hasta la fecha ha tenido resultados favorables para los go-
biernos y caciques de la region. Manguen et al. vuelven a sefialar que:

El gobierno de José Pantaleébn Dominguez no era lo suficientemen-
te fuerte para vencer los tumultos indigenas. Como tnico recurso,
ya que no contaba con armamento, apeld ganarse los indigenas,
los que se separaron de Cuscat, promoviendo que se revelaran
contra su misma raza. El estado aproveché nombrar autoridades
indigenas deponiendo de un presidente municipal en Chamula
moviéndolo a su antojo. Estos a cambio prometieron sumision y
obediencia al gobierno. (1979, p. 2)

Estas estrategias contintian vigentes en muchos pueblos originarios.
Los enfrentamientos entre las mismas comunidades tienen sus antece-
dentes en esta época e incluso en la Conquista: cuando los espafioles
necesitaban intérpretes para comunicarse con otros pueblos, se hacian
acompaiiar de personas que conocian el idioma y la cultura; hoy en
dia, el “obsequio” es un cargo en la presidencia municipal.

No tuvimos independencia, por lo cual no se tiene un acta de in-
dependencia, sino mas bien un acuerdo politico que permite entender
un proceso que en el presente sigue siendo complejo. Tras casi 200 afios
de anexarse a la federacion, Aquino debate esta idea al mencionar que
“el acta de independencia de Chiapas [...] no existe, circula como tal
un acta de juramento tomado a los funcionarios principales [...] en
ciudad real se dio por supuesta la agregacion a México de toda la in-
tendencia chiapaneca” (2000, p. 23).

Lo que se dio fue una lucha de intereses de los grandes cacicazgos
y de los politicos que dominaban en estas regiones, por eso los pro-
blemas con los pueblos originarios continuaban aun después de la lla-
mada independencia. Los casos posteriores fueron las sublevaciones
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por las injusticias que usualmente enfrentaban los pueblos, sobre todo
los tseltales, los tsotsiles y los ch’oles, cada uno con sus caracteristicas
y formas de organizacion; prevalecid, por un lado, la idea espiritual
que De Vos llama “la virgen del Rosario” y, por el otro, los “idolos de
barro” que dan origen a la sublevacion del pueblo tsotsil de San Juan
Chamula, pero que en el fondo tienen una caracteristica en comun con
otros pueblos: las injusticias, la discriminacion, el racismo, la explo-
tacion y el abandono.

Debido a lo anterior, también confirmo que tampoco tuvimos re-
volucion. La tnica version de la revolucion que tuvimos en Chiapas fue
la muy importante presencia de zapatistas en el Soconusco, asi como
la presencia de personas que pertenecian a los grupos de villistas que
llegaron a Chiapas. Al respecto, Benjamin sefiala:

Durante el periodo de la revolucién mexicana ocurrieron en Chia-
pas dos rebeliones importantes etiquetadas y vistas como “revo-
lucionarias” por sus dirigentes, en tanto que para sus enemigos
estas rebeliones fueron “reaccionarias” e incluso “contrarrevolu-
cionarias”. De hecho, ninguna de las dos estuvo inspirada por el
liberalismo democrético ni buscaba aliviar las carencias agrarias
a algtin malestar de las clases desfavorecidas. Tampoco se inicia-
ron para luchar contra ninguno de estos objetivos especificos. En
realidad, estas rebeliones intentaban hacer valer objetivos politicos
locales, proteger intereses sociales y econémicos, y defender las
élites locales marginales quienes las condujeron y quienes atraje-
ron o forzaron la participacién de algunos miembros de las cla-
ses bajas. Chiapas fue mds un estado rebelde que revolucionario

o contrarrevolucionario. (1995, p. 175-176)

Lo que se disputaba eran los territorios controlados por los terrate-
nientes, familias con poder politico y econémico que dominaban los
territorios de los pueblos, familias como los pinedistas o los mapachis-
tas. Los primeros mandaban en la zona de altos y en parte de la selva,
y los segundos, en la parte centro de Soconusco y en la zona norte de
Chiapas. Asi mismo, tenian una alianza importante con los carrancis-
tas, quienes mantenian un poder politico en la region, entre tanto los
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pinedistas controlaban a los grupos étnicos mds importantes en la zona
de la selva y los Altos de Chiapas.

En esta idea de la revolucion mexicana, en Chiapas quedaron be-
neficiados los intereses de las élites de aquel entonces. Como sefiala
Benjamin, habia “disputas de intereses familiares”, familias prestan-
tes de aquella época que son sefialadas por Moscoso. Benjamin nue-
vamente afirma esta idea, que al final es lo que le da un seguimiento a
la denominada politica de modernizacion y reforma.

A pesar de esto, las rebeliones son importantes por su trayectoria,
principalmente la del pueblo tsotsil de San Juan Chamula, sin menos-
preciar los demds movimientos que después tendran su propia forma
de contarse en los espacios comunitarios. Todas esas luchas tienen el
tinte de la violencia del despojo, de un racismo exacerbado que no
conoce limites ni fronteras, en el que los pueblos se veran enfrasca-
dos constantemente con el “otro”. En la llamada revolucion, los pue-
blos no podian exigir sus derechos y mucho menos luchar por ellos,
debido a que los caciques tenian el mando y el control de todo. Por
ese motivo, no participaron en la revolucién; no porque no quisieran
sino porque el control de todos los territorios estaba en manos de los
hacendados, de los caciques locales, quienes controlaban a los lideres
y a toda la poblacién.

Las insurrecciones se dieron por los motivos antes sefialados y los
insurgentes fueron castigados con rigor en las sublevaciones de 1912
con Jacinto Pérez “Pajarito”. Casahonda (1993, p. 33) muestra la safia
con que fueron tratados los prisioneros tsotsiles de San Juan Chamula,
quienes se rebelaban contra sus “amos” y los capturados fueron des-
orejados; una fotografia muestra el sadismo al que se enfrentaban los
rebeldes; asi mismo, narra una historia de los grandes caciques que
dominaban en aquella época.

Después de la llamada revolucion, las condiciones de los pueblos
no fueron nada agradables a pesar de los grandes conflictos entre te-
rratenientes y caciques. El control de los pueblos étnicos se mantenia
con la mano dura del patrén, y se hizo famoso el refran de que “al
buen ojo del patrén se engorda el ganado”, motivo por el cual dicha
violencia no disminuyd ni se entregaron tierras para los pueblos o al
menos no mas que las que al patrén le interesaba otorgar a quienes
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demandaban dicha posesion. Fuera de eso, los conflictos aumentaron
a pesar de la llegada del Instituto Nacional Indigenista (INI) en 1951
(Rus, 1995, p. 268), que buscaba formar a profesores de los diversos
pueblos para la ensefianza del espafol, sin olvidar el objetivo principal
que era “que los pueblos salieran del subdesarrollo”, pues para el pais
representaban (aun representan) el atraso y la pobreza.

Las historias de marginacion y exclusion a las que fueron someti-
dos los pueblos han querido ser borradas de muiltiples formas: la vio-
lencia, evadir respuestas a las grandes demandas de tierra y no aplicar
la ley en la materia; también por medio de politicas de divisionismo
que el mismo Estado implementa en el interior de las comunidades,
practica que viene desde antes de la revolucion, con la compra de lide-
res locales con promesas de puestos en el gobierno municipal, estatal
o federal; y por medio de la falta de politicas ptblicas que enfrenten
las problematicas de despojo y desplazamiento (forzado, violento, por
guerra de baja intensidad, por conflictos agrarios y religiosos).

Chiapas no se entiende por las historias que han contado los ven-
cedores, sino por las grandes desigualdades y el menosprecio contra lo
que se ha considerado como el “atraso de progreso”, contra aquello
que no es acorde a las visiones de los poderosos, de los vencedores, de
los falsos politicos. Este estado tiene una diversidad de historias en las
que coincido con Aubry cuando sefiala que:

Los pueblos sin historia no existen; ser pueblo es hacer historia,
ser hombre es ser actor o victima de una historia, ser sociedad es
asumir o soportar lo que resulte de la historia; la cultura es lo que
queda de los golpes o de la conquistas de la historia, y la politica es
construir la historia o dejar que otros la construyan. (2005, p. 14)

Los desplazamientos

Las historias de desplazamiento en territorios de los pueblos tseltales,
tsotsiles y ch’oles, entre otros, en Chiapas, no fueron mas intensas ni
menos violentas que los hechos que se han presentado en la actuali-
dad. Todas esas historias han tenido origen en motivos que han pri-
vilegiado a los sistemas caciquiles y de grupos de terratenientes que
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han dominado en el estado de Chiapas durante décadas o siglos, y
sus denominaciones han sido por motivos religiosos, por problemas
agrarios, por conflictos internos, hasta caer en lo inverosimil: proble-
mas familiares.

Dichos problemas se intensificaron a partir de 1960, con grandes
expulsiones de personas de sus comunidades, principalmente chamu-
las, debido a una serie de reclamos a sus autoridades municipales y a
la falta de atencion a los problemas reales de las comunidades. A pesar
de ello, no fueron escuchadas por las autoridades municipales y mu-
cho menos por el Gobierno del estado. Se hace una critica muy fuerte
a los sistemas caciquiles, asi como a las imposiciones de sus represen-
tantes municipales, las cuales son cuestionadas por las comunidades
tsotsiles del municipio de San Juan Chamula.

Estas formas (recordemos al Gobierno de José Pantaleén Dominguez
en 1869) se han presentado hasta la actualidad para controlar a los
grupos que querian organizarse en contra de los “ladinos”, y para ello
se imponian a los presidentes municipales segun los intereses de caci-
ques y terratenientes:

[...] la puesta en practica de la politica indigenista posrevolu-
cionaria impulsada en la region a partir del régimen cardenista.
Resultado de esta politica es la creacion de cacicazgos nativos
contemporaneos que a la larga se convirtieron en agentes de la
expansion capitalista al constituirse en intermediadores, acapara-
dores y prestamistas en sus propias comunidades, generandose un
proceso de diferenciacion social al interior de la comunidad indi-
gena al mismo tiempo que se constituyeron en una estructura de
mediacién politica que aseguraba el control de la masa indigena
al estado. (Robledo, 1987, pp. 11 y 111)

Cuando los diferentes sectores de las comunidades tsotsiles de di-
cho municipio comenzaron a debatir la importancia de sus autorida-
des, fueron acusados de ser evangelistas, de profesar una religion que
no era la catélica tradicional, y en 1974 se dio una expulsiéon masiva
de personas de sus comunidades hasta alcanzar las periferias de San
Cristobal de Las Casas. Se afianzo el sistema caciquil y las expulsio-
nes continuaron hasta 1997.
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Uno de los caciques mas importantes era Salvador Lopez Tuxum,
quien acusé a algunos pobladores de las comunidades que le criticaban
de profesar otra religion que no era la catdlica, dijo que quemaban a
los santos, que no cooperaban en las festividades tradicionales y que
estaban en contra de las costumbres del municipio. Robledo (1997) re-
coge esta afirmacion y la describe como los “quemasantos”. Esta idea
resume la violencia que se avecinaba con otras comunidades y que no
culminaria sino hasta finales de 1997.

Mientras esto sucedia en los altos, en la selva también se vislum-
braban “nuevas” problematicas; grandes grupos de personas fueron
desplazados de sus comunidades, la necesidad de tierra aumentaba,
asi como los agravios a quienes se rebelaban, principalmente tselta-
les, tsotsiles, ch’oles, tojolabales, solo por sefialar algunos. Estos eran
considerados “incapaces” o seres que no tenian la minima posibilidad
de tener acceso a sus derechos fundamentales, como a la venta de sus
productos a mejores precios, a una educacion que respetara sus idio-
mas y sus culturas, mucho menos acceso a la tierra; y en salud la ca-
lidad de vida era precaria.

Asi también ya existian los problemas entre los rancheros duefios
de las haciendas, quienes al mismo tiempo eran duefos de la vida de
las personas de aquellos territorios a los que pertenecian los grupos
étnicos; los patrones decidian lo que podian o no podian hacer, eran
duefios hasta del cuerpo de las mujeres. El patrén tenia el derecho de
“usar” a la mujer la noche de su boda o un dia antes y nadie podia
protestar ante esas decisiones; era mas grande el temor a ser desaloja-
dos de sus tierras o de sus parcelas o el temor a la muerte.

A pesar de esto, ocurrieron grandes desalojos en la selva y en la
zona norte de Chiapas, personas desplazadas de sus comunidades “por
conflictos agrarios” o por reclamar el derecho a una vida digna, y mien-
tras unos sufrian esos cambios violentos, otros enfrentaban la muerte.

No es casualidad que con la llegada del obispo Samuel Ruiz a la
didcesis de San Cristobal surgieran distintos grupos organizados de-
mandando el derecho a la tierra, aquellos pueblos que no tenian po-
sesion ni bienes materiales para conseguir sus propios alimentos. Los
verdaderos duefios después de la revolucion siempre fueron los “patro-
nes”, los hacendados que mantenian grandes extensiones de terrenos
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aptos para la agricultura, mientras que los pueblos indigenas, asenta-
dos en esos territorios, ocupaban las tierras menos cultivables. A pesar
de ello, hicieron que las rocas pudieran darles el sustento a sus nece-
sidades, sembrando en lugares agrestes sin posibilidad de aumentar la
produccién; muchos consiguieron tierras como pequefios producto-
res, otros en cambio sufrieron el desprecio de las autoridades que les
negaron ese derecho.

Los problemas de salud eran inminentes, muchos hombres y mu-
jeres tenian que caminar mads de tres dias para llegar al hospital mas
cercano, en la cabecera municipal de Ocosingo o en San Cristobal; al-
gunos llegaban atn con vida y podian salvarlos, pero otros se queda-
ban en el camino. Todos eran lugares con geografias muy diversas y
complejas, y con distancias de 60 a 80 km hasta los municipios aleda-
flos que contaban con atencion bdsica en salud.

Algunas comunidades que estaban cercanas al municipio de San
Cristobal caminaban de diez a quince horas como minimo para llegar
al hospital; las condiciones eran sumamente complejas, otros espera-
ban la muerte en sus lugares de origen a pesar de sufrir enfermedades
curables. Esas eran las condiciones inhéspitas y de dificil acceso de di-
versas comunidades en los municipios, principalmente de los Altos a la
Selva o de la Sierra Fronteriza a la cabecera municipal de Motozintla
o Tapachula; si no todas, la mayoria eran inaccesibles, con caminos o
brechas de dificil paso.

Por lo demads, era imposible imaginar siquiera que las necesida-
des mas sentidas pudieran ser atendidas por las instituciones, de modo
que las diferentes comunidades se empezaron a organizar fuertemente.
Entonces, nacieron varios colectivos con mucha presencia en sus re-
giones y con exigencias claras y precisas como: atencion a las deman-
das de tierras, solucién a los “conflictos” de desplazados, atencion a
la salud, y mejores precios en la venta de los productos de los diversos
grupos étnicos que mantenian relaciones comerciales con sus patrones
o con personas de poder econémico en la region.

Sin encontrar una respuesta a esas necesidades y a tantas pro-
blematicas, los pueblos organizados a través de la convocatoria de
la di6cesis de San Cristébal, con el obispo Samuel Ruiz al frente, se
reunieron en el Primer Encuentro Indigena en octubre de 1974 en las



Los DESPLAZADOS

instalaciones del auditorio municipal de basquetbol en San Cristobal
de las Casas.

Las mesas de trabajo eran obvias, dadas las muchas razones an-
tes sefialadas, pero ante todo por la gran diversidad de demandas que
cada pueblo traia en sus agendas. Las principales fueron: tierra, educa-
cion, salud y comercio. En cada una de las mesas, se hablé de politica
y con ello se demostro la capacidad de los pueblos de poner a debate
la poca presencia de las instituciones para resolver y atender las pro-
blematicas que enfrentaban. Pero, ademas, el encuentro sirvié6 como
un foro de denuncias para los problemas que aquejaban a las comu-
nidades de los pueblos originarios alli presentes.

Adn recuerdo de nifio que mi abuelo pas6 a la casa que ahora
ocupamos en el centro de la ciudad para llegar al Primer Encuentro
Indigena; él recién habia llegado de la comunidad con los pies en-
lodados, con su traje regional de Tenejapa. Yo era apenas un nifio a
punto de cumplir los 8 afos; al llegar vi a tanta gente, pero también
recuerdo el enojo de mi abuelo cuando le anunciaron que la mesa de
Politica Indigena no se llevaria a cabo pues dijeron los del Gobierno
que “los indios no saben de politica”; él muy enojado acudié a su
mesa de trabajo, ahi escuché que muchas personas fueron golpeadas,
que dormian en las montafias, que apenas comian y que se enferma-
ban. Son recuerdos que traigo a colacion debido a circunstancias que
me llevarian a otros derroteros con procesos que han fortalecido mi
caminar; la figura de mi abuelo atin persiste a pesar del tiempo y de
su partida.

Después de dicho foro, muchos de los lideres que participaron fue-
ron perseguidos, asesinados, desaparecidos, otros fueron expulsados
de sus comunidades o bien desprestigiados en sus localidades mediante
el poder que tenia la clase politica caciquil que operaba en el estado.

Nada de lo anterior ha servido para que los pueblos puedan vivir
en armonia. Los conflictos se agudizaron, los problemas no encontra-
ron cauces para su solucion, hubo mas y mas desalojos de comunidades
enteras, personas que sufrian en la intemperie, sufriendo de enferme-
dades, de la desolacion y del silencio como complices de un sector de
la sociedad acostumbrado a mancillar a los pobres, a los indigenas, a
los que se considera seres no humanos.
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Los caciques buscaron controlar a las poblaciones de varias for-
mas y por todos los medios tanto legales como institucionales. De tal
modo, el control se acrecenté de manera violenta cuando los duefios
de las haciendas contrataron y capacitaron a personas para vigilar sus
parcelas. Estas llamadas “guardias blancas” muchas veces pertenecian
a la misma comunidad o eran personas provenientes de otras localida-
des que conocian parte de la region. De esta forma, muchas familias
fueron desalojadas de sus residencias.

El polvorin de la discriminacion, de la exclusion, de las injusticias,
del racismo estaba teniendo su contraparte: un pueblo que comen-
zaba a generar conciencia y cambios en el entorno social y familiar,
asi se fortalecian procesos organizativos desde las comunidades a ni-
vel regional, municipal y estatal. Las organizaciones tuvieron varias
denominaciones: la Xinich, la Asociacion Rural de Interés Colectivo
Unién de Uniones y la Central Independiente de Obreros Agricolas y
Campesinos, entre otras que nacieron con la firme conviccion de ha-
cerle frente a una diversidad de cacicazgos y de luchas contra politicos
que nunca atendieron las demandas del pueblo organizado de las mu-
chas regiones del estado de Chiapas; de manera decidida, impulsaron
fuertes movilizaciones en busca de justicia y de solucion a sus grandes
problemas de tierras.

Sin embargo, no se dieron los resultados esperados; como pago
de dichas movilizaciones, encontraron varios lideres muertos y el des-
prestigio o la expulsion de sus comunidades, con lo que la periferia,
sobre todo de San Cristobal de Las Casas, se lleno de asentamientos
irregulares.

Cuando irrumpio el Ejército Zapatista de Liberacion Nacional en
el escenario mexicano, los problemas anteriores se agudizaron, pero
también quienes lograron encontrar un pedazo de tierra hoy tienen
posesion de ella. Las agresiones hacia los territorios de los pueblos se
incrementaron, pero como las “guardias blancas” dejaron de contro-
lar los pueblos en sus regiones, entonces se crearon los llamados gru-
pos paramilitares.

La funcion principal de estos grupos fue sembrar el terror en las co-
munidades y desarticular todo proceso organizativo que pudiera surgir,
o destruir los que estaban vigentes. El Centro de Derechos Humanos
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Fray Bartolomé de Las Casas, en consecuencia, comenz6 a documentar
denuncias sobre desplazamiento de personas en las comunidades, pero
también documentd la violacion sistemdtica a los derechos humanos
de personas que fueron detenidas de manera arbitraria y trasladadas
a los Centros de Readaptacion Social, donde muchos sufrieron tortu-
ras, humillaciones y vejaciones a su persona.

Con el surgimiento de la guerrilla en Chiapas, los viejos y nue-
vos problemas agrarios se agudizaron, y los problemas de injusticia
se incrementaron conforme pasaron los dias, los meses y los afios.
Aun hoy en dia persisten graves problemas sin soluciéon. Familias
completas fueron desalojadas de sus comunidades, los grupos para-
militares se articularon en la selva, en la zona norte y en los Altos de
Chiapas, incendiaron muchas viviendas y amenazaron de muerte a
todo aquel que perteneciera a algin grupo organizado ya fuera zapa-
tista o afin al zapatismo; muchos lideres fueron perseguidos, encar-
celados o desaparecidos.

Los paramilitares tuvieron su mayor campo de accion en los mu-
nicipios de Chil6n, Yajalon Tila, Tumbala, Ocosingo y Salto de Agua,
por sefialar algunos en la parte de la selva; mientras que en los Altos de
Chiapas se agudiz6 aun mds en los municipios de Chenalho, Pantelho,
Tenejapa y San Juan Cancuc, entre otros.

Acteal es la muerte anunciada mas conocida por las instituciones;
es el monumento a la mayor de las injusticias que tiene la historia de
Chiapas y de México; es la mayor catastrofe de una politica que jamas
quiso, y mucho menos intentd, solucionar los graves problemas que
aquejan al estado; no quiso ni supo escuchar la muerte anunciada de
un grupo de desplazados que oraban por la paz pese a su situacion.

La paramilitarizacion tomé sus primeros costos, aunque de una ma-
nera mas abierta; con mucha presencia en varias zonas cobré impulso
para desarticular a las fuerzas organizadas, en especial aquellas liga-
das al zapatismo, a la guerrilla. Las primeras victimas de estos grupos
fueron personas que ya habian sido desalojadas de sus comunidades
y que en su salida fueron masacradas de manera inmisericorde; mien-
tras los desplazados oraban por la paz, fueron sorprendidos y masa-
crados; la violencia se habia desatado. Han sido los costos mds grandes
que ha tenido el Gobierno de Chiapas y el de México, sin que, hasta
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la fecha, a inicios del siglo xx1, haya habido justicia para estos y otros
problemas que aquejan a la nacién; pareciera que la llamada justicia
no existe para el pueblo que ha sufrido estos y otros casos de violencia.

Se han impulsado acciones de proteccion hacia los pueblos indige-
nas de Chiapas y de México, pero la justicia atin no llega; solo llegan
los programas mal llamados de desarrollo, y los recursos destinados
para esto se quedan en pocas manos, no llega a quienes realmente los
necesitan. Después de la masacre de Acteal, de un genocidio anuncia-
do, programas van y programas vienen, pero la justica atn no llega,
los problemas se acrecientan, no ha habido la “voluntad” politica ni
mucho menos “la buena fe” para poder dar, en lo mas minimo, una
solucién a los graves problemas que enfrentan los pueblos.

Incluso con la Ley para el Didlogo y la Reconciliacion en Chiapas,
las condiciones para una paz se veian muy lejanas (y siguen lejanas);
esta ley sefala en el articulo 1 que “tiene por objeto establecer las ba-
ses juridicas que propicien el didlogo y la conciliaciéon para alcanzar,
a través de un acuerdo de concordia y pacificacion, la solucion justa,
digna y duradera al conflicto armado iniciado el 1 de enero de 1994
en el estado de Chiapas”.

A pesar de que se hicieron estudios sobre los desplazados por el
conflicto armado en Chiapas, la crisis continua; los problemas locales
no se resuelven, no ha habido la voluntad politica para una profunda
solucion a los problemas de los pueblos originarios de Chiapas, mu-
cho menos en la Republica mexicana. Los despojos estan a la orden
del dia de una manera velada, y el discurso que se dice “apegado a la
legalidad” parece vacio cuando ocurre todo lo contrario; siguen re-
naciendo viejos problemas agrarios que nunca fueron atendidos, asi
como conflictos que antes se decian que eran intercomunitarios y hoy
en dia se agudizan casos concretos en el nuevo municipio de Aldama.

En Aldama, la mayoria de sus habitantes habla el idioma tsotsil;
pertenecen a la region de los Altos de Chiapas, donde hay grandes
problemas agrarios que pasan a ser un grave conflicto social y donde
miles de personas han sido desplazadas de sus comunidades. Uno de
los entrevistados senalaba:
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Angel: Desde Santa Martha se oyen los disparos, la gente se es-

conde en sus casas por miedo a que los lleguen a matar o a herir.

Angel: Antes solo se hablaba del problema, pero hoy ya no se
habla, se mata por esas tierras, a pesar de que la gente ha queri-
do solucionar el problema; ya no sé; ellos [los paramilitares] han
querido hacer mds grande el problema, la pobre gente ha salido
de su casa y se va a vivir a otra parte, pero acordamos a hacer
campamentos para avisar a la gente de que si vamos a estar cui-
dando y también vamos a avisar cuando los paramilitares lleguen

o empiecen a disparar.
E: ¢(No les tienes miedo?

Angel: Si hay miedo, pero qué le vamos a hacer, la gente esta asus-
tada, no quieren salir de sus casas por miedo a que le metan una

bala en su cabeza o no sé qué vaya a pasar.

Angel: Cuando mataron a la nifia, no supimos de dénde venian

las balas, pero ahi ya estaba muerta
E: ¢Que pasé después?

Angel: Muchos nos salimos de nuestras casas, algunos nos veni-
mos a San Cristébal, otros se fueron con sus familias a Tuxtla o no
sé donde tienen familias, pero los que no tenian familias en otros
lugares, se fueron a un campamento que dieron para que llegara-

mos con todos los que no salimos de la comunidad.
E: ¢Y qué van a hacer?

Angel: Muchos dejamos nuestras cosas, con el campamento que
hicimos damos aviso a las personas para que estemos preparados
si alguien llega con armas, de esa forma nos organizamos para

que no nos pase nada.
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E: ¢Han llegado los paramilitares cerca de la comunidad con sus
armas?

Angel: Estabamos en el campamento vigilando cuando de pron-
to llegaron los paramilitares, y (nadie se) movid, estaba(n) como
a un metro de distancia, y ahi se quedaron un momento, no se
movieron, solo escuché que dijeron: “como no estdn aqui para
matarlos”, nadie habld, todos nos quedamos quietos, nos con-
gelamos, ahi estaban, no sé si respiramos, pero nadie (se) movio,
hablé, nada, todos (quietos), creo el miedo hizo que nadie respi-
r6. Pensamos en ese momento que nos iban a matar, si hubieran
dado unos pasos mds, si nos mataban; se iban a tropezar con no-
sotros que estabamos en el suelo sin hacer nada. Si tuvimos mu-
cho miedo, pero gracias a Dios que no pasaron ni dieron paso
adelante, si no, no estuviera vivo. Como no vieron a nadie en el
campamento, se fueron y todos los levantamos con mucho mie-
do y sin hacer ruido nos fuimos a nuestras casas y llegamos para
avisar que nos preparabamos para salir en cualquier momento,
porque habian llegado los paramilitares de Santa Martha hasta

nuestro campamento.

Angel: También los paramilitares taparon todos los caminos, mu-
chos no pudieron salir, se quedaron encerrados en sus casas y los
amenazaban que iban a quemarlos, que no va a quedar nada de
su casa ni de sus animales, cuando se descuidaron los asesinos,
algunos salieron de sus casas casi arrastrandose para que no los

mataran y sin hacer ruido.

Angel: Si lo sufrimos, pensamos que no ibamos a vivir, que la gente
no iba a aguantar las amenazas y que si los mataban en dénde los
iban a dejar, si estuvo muy feo todo eso que vivimos, no sé qué va
a pasar, no hay ayuda, el Gobierno no quiere ayudar, lo denuncia-
mos desde hace mucho tiempo, pero no hizo caso, dejé que el pro-
blema creciera y no hay forma de como pararlo. A ver qué pasa.

Angel: Después de la marcha, ya no pas6 mas, al contrario, tuvimos

muchas amenazas porque no querian que se supiera del problema,
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pero muchas organizaciones nos apoyaron para ir y caminar hasta
Tuxtla para que vieran que estamos sin ayuda de nada, las nifias,
los nifios se enferman y no hay dinero para comprar sus medici-
nas, muchos tienen tos, tienen gripa, no van a la escuela, llegamos

a la ciudad sin nada apenas con la ropa que ponernos.

Casos como este se han denunciado y las instituciones de justicia no
actuan; han dejado que los problemas crezcan a pesar de las denun-
cias de muchos casos graves, a pesar del pronunciamiento de varios
organismos nacionales e internacionales, a pesar de tener una Ley para
la Prevencion y Atencion del Desplazamiento Interno en el estado de
Chiapas, esta no se cumple; se qued6 guardada en los escritorios y solo
se usa cuando surgen los problemas que muchos han querido llamar
“problemas internos” o “problemas intercomunitarios”; con esa jus-
tificacion se deja a un lado la atencién y la solucion a los problemas
de desplazamiento que fomenta la violencia y no hay una propuesta
de paz para ello.

Hasta la fecha, se sigue caminando sin justicia. Los casos de Acteal,
Aldama y Chalchihuitan, por citar algunos, no han encontrado eco
en sus exigencias; para el caso Acteal, han quedado libres de toda cul-
pa los actores materiales de los hechos, pero los actores intelectuales
no han sido tocados, mucho menos se tiene una carpeta de investiga-
cién en contra de esas personas, por lo cual se vislumbra lejano que
los pueblos originarios de Chiapas encuentren justicia a sus deman-
das. La lucha de las comunidades se encuentra en dificultades, debido
a que tienen que lidiar con muchas instituciones que controlan el po-
der politico en Chiapas; asi mismo, son los que muchas veces dejan a
un lado las investigaciones que deberian estar atendiendo. La justicia
para los pueblos atn se vislumbra muy lejana.

La violencia y el desplazamiento de personas de sus comunida-
des es una constante. A la fecha, no se han concretado politicas publi-
cas dirigidas a fomentar la paz y el cese de la violacién a los derechos
humanos; muchas organizaciones de la sociedad civil expresan su
preocupacion y actian para hacerse escuchar. Por eso es importante ex-
poner el trabajo que viene realizando el Centro de Derechos Humanos
Fray Bartolomé de Las Casas, asociacion civil garante de los derechos
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humanos y seguimiento de casos. Esto no quiere decir que los demas
organismos civiles no estén actuando, también es de un digno reco-
nocimiento a pesar de las multiples circunstancias adversas a las que
se enfrentan.

Quedaran sin justicia los casos citados con antelacion, como lo
ocurrido con el pueblo yaqui de Sonora; y caminar sin justicia es no
perder la memoria de lo ocurrido. Hoy en dia sobrevive la tercera ge-
neracion de esos hijos e hijas que fueron desplazados de manera vio-
lenta durante el gobierno de Porfirio Diaz.

Figura 1. Casco de la hacienda henequenera en
Yaxche de Pedn, Yucatdn, México

Fuente: elaboracién propia.

Los guaches (como asi se les hizo llamar a los yaquis) de Yucatan,
como se les conoce actualmente, sobreviven en algunos municipios o
ejidos como en Yaxche de Pedn (que significa “camino verde” o “cei-
ba” en el idioma maya yucateco). En estos lugares, muchos yaquis fue-
ron peones, como su nombre lo dice, trabajaron el henequén en las
fincas como peones, muchos asumieron que eran esclavos. El trabajo
comenzaba a partir de la una de la madrugada hasta las siete u ocho
de la mafana. Las que antes eran grandes haciendas de plantaciones
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henequeneras, hoy lucen abandonadas, solo quedan los vestigios y los
recuerdos de aquellos que dieron su fuerza de trabajo muchas veces
sin pago alguno, como sefala dofia Lancha, muy querida en el pueblo.

Ahora lucen desolados todos aquellos espacios que fueron las gran-
des haciendas y extensiones de sembradios de henequén; hoy apenas
si se encuentran algunos lugares donde realizan el trabajo, aunque en
su momento fue una de las actividades agricolas mas importantes del
pais. En muchos casos, de dichas haciendas solo quedan sus vestigios
y también personas que recuerdan los grandes esfuerzos que hacian los
trabajadores para conseguir pocos alimentos y llevarlos a sus hogares;
prueba de ello es la persona que entrevisté, quien sefialaba que “todo
lo que se producia se iba directamente a Cordemex”; dicha empresa
sigue siendo la mas importante.

Sin embargo, a los guaches se les dificultaba aprender el maya, solo
hablaban en su lengua, “no se les daba en aprender maya, aun a veces
pude ver a varias personas que hablaban bajito en un idioma que no
conocia”. Mi entrevistada sefialo: “Existia una campana que en pun-
to de la una de la madrugada, el capataz tocaba la campana para que
todos los peones salieran a trabajar, también habia un horno de pan
siete a ocho de la manana se ponian a secar (el sostil), cuando raspa-
ban el henequén, sacaban los hilos y los ponian a secar para las sie-
te de la anoche ya no habia nadie”. Esos trabajos fueron muy rudos.

Asi como existe una deuda histérica hacia los pueblos originarios,
también existe la justicia historica, pero en la mayoria de los casos los
pueblos no han encontrado justicia. Los yaquis sufrieron el genocidio
y el desplazamiento de su lugar de origen; hoy en dia es la misma situa-
cion para los desplazados por motivos religiosos de San Juan Chamula,
que también han tenido que irse a vivir con sus pocos recursos a la
orilla de San Cristébal; el caso de Aldama sigue el mismo camino. Se
camina en busca de justicia y muchas veces sin ella.

Los paramilitares que se han formado bajo el cobijo de los go-
biernos locales, estatales y federales atin tienen presencia en los mu-
nicipios a pesar de las denuncias que se han hecho. Muchas veces sin
disimular, estos se pasean por la orilla de la carretera con sus armas
intimidando a la gente, por ello vuelven una y otra vez las injusticias
y se siente el coraje de la gente cuando hacen las denuncias, asi como
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la impotencia cuando las instituciones no actian para solucionar el
problema. A algunas personas se les dice que se olviden del problema,
pero responden que no van a olvidar el agravio; como decia Angel, “no
lo voy a olvidar”. Aun se espera la llegada de la justicia y de la paz.

Figura 2. Lugar donde se raspaba el henequén, hoy
abandonado en Yaxche, Yucatan, México

Fuente: elaboracion propia.
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Normalizacion de la

violencia en nifios y ninas

de la escuela primaria
Cuauhtémoc, Chiapas, México

JOSE BULMARO GONZALEZ GARCIA

Introduccion

Como parte de SYJAC-FUNDEHCO, asociacion civil' que contribuye
a la reconstruccion del tejido social en la periferia norte de San
Cristébal de Las Casas, Chiapas, México, se han iniciado los esfuer-
zos para la promocion de una cultura de paz y no violencia, en dife-
rentes espacios y con poblacion diversa. Este estudio se centra en la
experiencia con nifias y nifios de primaria entre 11 y 12 afos de edad
para la prevencion de la violencia.

En este apartado, se expondra un proceso de intervencion con ni-
fas y nifios de quinto y sexto grado de la escuela primaria Cuauhtémoc
en el municipio de La Trinitaria, en Chiapas, México. La institucion
se encuentra ubicada en una zona fronteriza. Esta region se caracteri-
za por el abandono parental y de algunos familiares directos por se-
guir el “suefio americano”, y por el narcotrafico, la trata de personas,

1  Skolta’el Yu’un Jlumaltic y Fundacién para el Desarrollo Humano y Comunitario.
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el desempleo, la prostitucion, etc. Se us6 una metodologia participati-
va y un modelo pedagogico dialogante, que procura la participacion
activa de las nifias y los nifios en esta actividad, y siempre propician-
do la construccion colectiva de los conocimientos desde una préctica
axiologica en el dia a dia de las y los estudiantes.

Cabe mencionar que inicialmente se habia pensado en una serie
de talleres para la prevencion de la violencia escolar de este plantel
educativo. Sin embargo, en el desarrollo de las actividades se pudo
identificar que no existia un documento que diera lugar a qué tipo de
violencia se tenia que tratar, no se conocia a la poblacion, no habia
informacion sistematizada de la cual partir; solo existian comentarios
y especulaciones de que los niveles de violencia eran altos, pero no se
contaba con datos reales, ni con conocimiento del plantel, de los do-
centes, de las familias y mucho menos de las nifias y los nifos.

Para entender mejor lo que estaba pasando con las y los alumnos
de esta escuela primaria, se pensé en tres momentos: primero, en la
realizacion de un diagnéstico participativo para conocer los tipos de
violencia que se presentan, su frecuencia y el impacto en el alumnado;
segundo, una intervencion para reducir las incidencias de violencias y
concientizar; y tercero, un proceso de sensibilizacion con las familias,
de tal forma que cuenten con la informacién y puedan procurar un
sistema de alerta y proteccion con sus hijos e hijas.

A continuacion, se exponen los resultados de la intervencion reali-
zada con las nifias y los nifios de quinto y sexto grado durante cuatro
sesiones de cinco horas, en dos dias cada grupo; asi mismo, lo realiza-
do con sus familias durante el mismo nimero de dias y horas.

En el inicio de la intervencion, se generan las condiciones de con-
fianza y armonia en los grupos a través de actividades “rompe hielo”
y la “charla”. Una vez logrado, se organizan a las y los participantes
en grupos pequeiios y se les pide dialogar entre ellas y ellos, con una
persona de apoyo para que las y los guie. Luego se obtiene informa-
cion al plantearles a las y los estudiantes tres preguntas para determi-
nar si conocian los conceptos de las violencias, las causas y qué hacer
para prevenirlas, tal como se presenta en la tabla siguiente:
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Tabla 1. Sobre el conocimiento de las violencias, cursos SA y 6A

¢Qué es el bullying?

¢ Es una violencia Tristeza e Sentimiento de Quejarse con
y acoso hacia las Enojo discriminacién los maestros y
personas Coraje e Odio el papa
. Es uga o Suicidio e Violencia No discriminar
discriminacién a las personas
hacia | Ira e Arrancarse el
acia las personas . cabello No molestar
. Preocupaciéon
Es cuellndo1 | . e Aislado No pegar a las
aprendes algo y lo Miedo e Deiarl personas
vienes a desquitar Dolor ejar la Si
aqui escuela iempre estar
Lastima o Ale informado
¢ Es cuando te . gjarse
. Sufrimiento . Respetar a
desquitas con e Un delito MAeStros
alguien Sentimiento grave oSy
) ) P compaiieros
¢ Es una violencia ena e Llorar Apovar a
escolar y familiar Majaderias POy
nuestros
¢ Escuando le Autocortarse compaiieros
egas a una .
gefsona Exceso de Pedir ayuda a
comida las personas
°
Es cuando lo Soledad mayores
amenazas a la L
. ocura
hora de la salida,
recreo o calle Discriminacion
¢ Es violencia y Homicidios
acoso
¢ Es cuando ponen
apodos

¢Qué causa el acoso escolar o
bullying en un/una nino/nifia?

¢Como se evita
el acoso escolar/
bullying?

Fuente: Elaboracion propia.

Los datos anteriores nos muestran que si hay una buena informa-
cion, que las y los estudiantes si conocen los significados, si entienden
lo que puede provocar el ejercicio de cualquier tipo de violencia entre
ellas y ellos, y también conocen las formas de detenerla. Sin embargo,
no dimensionan la gravedad que ello conlleva y las grandes repercu-
siones que tiene en el bienestar fisico y emocional de cada persona.

Si bien no hay un desconocimiento de esta problematica en la es-
cuela, si hay una omision de parte de las y los alumnos, pero también
de parte de docentes, directivos y administrativos, que aunque ven
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algunas manifestaciones de violencia, no las consideran graves mien-
tras no pasen a mayores, por lo que no ameritan una sancién o llama-
do de atencién y mucho menos un tratamiento para la erradicacion.
Como se puede observar en la tabla, las y los estudiantes cuentan con
la informacién e incluso con la experiencia de haber vivido en carne
propia algun tipo de violencia, sin que esta pueda ser denunciada o
evidenciada con los profesores (0 en su momento no se les atendi),
ni con los padres de familia.

Solo para puntualizar, la ruta de llegada a este plantel educativo
no se da de manera directa, sino que es a través de un programa de
fortalecimiento familiar. Es la preocupacion de un docente la que abre
la posibilidad de intervenir, se oyen rumores de las violencias en el in-
terior de los grupos, pero no se atienden. Solo cuando se realizaron
las actividades diagndsticas y de sensibilizacion fue que se pudo tener
un conocimiento de la situaciéon que se vive.

En la tabla siguiente se exponen las formas en que las y los estu-
diantes de ambos grupos han sido violentados, sin que puedan hacer
nada o sin que se atrevan a denunciarlo por amenazas o por el modus
operandi de la persona que ejerce la violencia; otras veces se ve como
una forma brusca de relacionarse, que responde a una cuestion de gé-
nero o a experiencias de vida familiar, social y personal en las que ha
prevalecido la violencia; y otras veces porque quien violenta es mayor
de edad o de apariencia fisica mas fuerte.

Tabla 2. Alguna forma de violencia vivida

5.° grado, grupo “A” (22 alumnos) 6.° grado, grupo “A” (26 alumnos)

¢ Una vez me empujaron en la escuela | ® Me molestan un compafiero y una

* Que me pega la... compaifiera

e Me molestaba un nifio e Una cofmpanera me clhce que era
. . tonta, fea y que no sirvo
® Me dice muchas groserias 1eayq

. ® Mi compaiiera me pega, me dice
¢ Una vez me tiraron .
puerco maldito

* Me ahorcaba... * Mi compaiiera porque segun ella me

¢ Tiré a una compafera... me gusta un nifio
regafiaron . .x
& ® Me hace bullying una nifia de sexto.

* Una nifia me golpea ¢ Se burlaban de mi

e Cuando... me tird
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5.° grado, grupo “A” (22 alumnos) 6.° grado, grupo “A” (26 alumnos)

* Mi mamd me queria pegar porque * Yo sufri de bullying, me dicen

estaba jugando pelota
Un nifio que me molesto

Cuando estaba jugando me tiré6 mi
compaifera...

Un dia me empujaron unos nifios...
les dije a mis papas

Una nifa... me empujé y me dolié
mucho

Hice sentir mal a un compafero que
estaba llorando

Una vez me peg6 mi primo
En mi casa se presenta el bullying

Que me decian apodos

negro... otros me pegaban

Mi compaiiero que se llama... le
hacen bullying

Me pegaba y me ponia
sobrenombres

Me molestaban en la combi,
inventaban canciones sobre mi

Me pegaban en tercero

Me dice culo, me hacen sefias y mis
primos me dicen orejon y ponen
apodos

...me hizo acoso psicolégico
No me han hecho nada

Me molestaban, me pegaban, me
ponian apodos

Me dicen huesudo y flaco

Tres me molestaban, uno me pegaba
y uno me corto el cabello

Tres me molestan y ofenden y uno
de secundaria me ofende

Me molesta y entra bravo

Uno me molesta, uno me pega y uno
me amenaza

Dos me ponian apodos y uno me
pegaba
Me decia majaderias

Mi amigo lo discriminaban y
molestan

Me ponia apodos y me molestaba

Me molestaban, me decia pobrecita

Fuente: Elaboracion propia.

Para la recopilacion de esta informacion, a las nifias y los nifios se
les proporcioné una tarjeta para que anotaran qué tipo de violencia o
acontecimiento violento los hizo sentir mal, que lo escribieran y que
pusieran la tarjeta en una urna de manera anénima.

Es importante mencionar que en ambos grupos hay presencia de
violencia, en diferentes grados de agresion e impacto en quienes la
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padecen; algunos tipos son: gritos, golpes, amenazas, insultos, hacer
sentir mal a alguien y discriminacion. Es claro que si hay violencia y
que, de acuerdo con lo observado, la ejercen tanto nifios como nifias,
en edades entre 11 y 12 afios.

Con lo anterior y durante las actividades, se apreciaron las con-
ductas violentas que se daban entre alumnos y entre alumnos y docen-
tes. Muchas veces, al momento de pedirles formar equipos o juntarse
con los demds, se mostraban reacios a hacerlo por la simple razén de
no querer tocarse; otros no querian juntarse con algunos compaiie-
ros, y se mostraron realmente faltos de motivacion y con poco senti-
do de la empatia.

Todo lo anterior forma parte del diagnéstico. Como podemos ver,
los datos son mas que evidentes respecto al conocimiento de las violen-
cias; de una u otra manera, estas son situaciones de la vida cotidiana
de las y los estudiantes en este nivel basico de educacion.

Actividades de intervencion para
la prevenir la violencia escolar

Primero, se realizé una semaforizacion de las violencias que han vi-
vido o vivieron las y los pequefios, y que de alguna manera los hi-
cieron sentir mal o les caus6 algin malestar; ademas, se les pidio
que si sabian de alguna de las situaciones de violencia que se daban
dentro de la escuela, las pusieran también dentro de esta clasifica-
cion por el nivel de gravedad. Los resultados se pueden observar en
las figuras 1y 2.

Con la actividad anterior, las nifias y los nifios pudieron darse
cuenta de todas las formas de violencia identificadas y mencionar su
grado de complejidad o de gravedad, y que el semaforo daba a en-
tender el impacto de tales acciones en quienes las padecen. Incluso
se dieron cuenta de que empujar, gritar o molestar pueden pasar de
color verde a rojo sin tener que pasar por la luz amarilla, que es pre-
ventiva; y que ahorcar, pegar, empujar con intencién y amenazar se
clasifican como violencias graves que en grado extremo pueden cau-
sar la muerte de un menor de edad, crimen que se castiga segun las
leyes de cada pais.
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El grado de violencia que ambos grupos viven o han experimen-
tado es inminente; se busco esta estrategia de clasificaciéon para que
pudieran darse cuenta de cuanto dafio puede hacer una mala mirada
o un golpe incluso “accidental”; al final, pudieron reconocer que de-
bian reducir la violencia, aunque segtin los testimonios de las nifias y
los nifios, también la viven en sus hogares.

Figuras 1y 2. Resultados de la semaforizaciéon de las violencias

Semaforo del acoso escolar del 5° A Semaforo del acoso escolar del 6° A

1
16

M Verde Naranja [l Rojo M Verde Naranja [l Rojo

Fuente: Elaboracion propia.

También, se llevaron a cabo las siguientes actividades:

e Video “The Tree”: Después de verlo, reflexionaron sobre el
papel que tienen las nifias y los nifios para hacer un mundo
mejor, trabajando en equipo y sumando esfuerzos, y la impor-
tancia que tiene llevarse bien con las y los demas. Les gusto y
motivo el video.

e Se les presentaron unos videos sobre el acoso escolar, los tipos
de violencia y sus efectos negativos en las victimas para refor-
zar la informacion ya obtenida con anterioridad. Todos estu-
vieron muy atentos y no hubo preguntas.

e Dindmica en equipos que consistié en meter unas pelotas de
goma en un recipiente o tubo de cartén. Aqui se pudo obser-
var que no hay un trabajo en equipo, que se preocupan mas
por la competencia, no hay escucha activa y no siguen las
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instrucciones, ademds que se marcan los diferentes liderazgos
y las rivalidades. Esto sin que nadie lo note, sino mds bien pas6
inadvertido como la queja de uno contra el otro.

Dindmica colaborativa con unos aros de plastico fuera del sa-
16n de clases. Con el quinto grado, pasé algo muy significati-
vo. Dos equipos de once nifios y nifias se ubicaron viéndose de
frente y tomados de las manos en cada fila, el reto era pasar el
aro por entre ellos sin soltarse; curiosamente uno de los equi-
pos no pudo pasar el aro justo en medio de la fila donde estaba
una nifia que les hacia bullying; intentamos tres veces y nada.
El otro equipo no tuvo problemas. Retiramos a la nifia por un
momento y justo eso permitié que concluyeran la actividad.

Video “El Puente”: Es una escena que muestra la importan-
cia de la asertividad y el manejo de conflictos interpersonales;
todos pudieron darse cuenta de las consecuencias de no saber
resolver las dificultades con las y los demads, asi como de no
tener las habilidades para ser asertivos.

“El Caracol”: Consistia en enrollarse simulando la espiral que
forma un caracol; con esta dindmica, se identifica claramente
la falta de la escucha activa, el poco sentido de la empatia y
la poca tolerancia a la frustracion. Se les coment6 la impor-
tancia que tiene desarrollar estas habilidades sociales dado el
impacto que tiene en la vida de cada persona y en la relacion
con las y los demas.

Video “El Otro Par”: Trata sobre la generosidad de un nifio, y
sobre lo importante de reconocer a las y los otros como igua-
les y con las mismas oportunidades. A todos les gusto el video
y los sensibilizo.

Insertar el popote en la botella: El objetivo es fortalecer el tra-
bajo colaborativo y hacer equipo; es una prueba de equilibrio
y comunicacion entre las y los participantes. Se logr6 concluir
satisfactoriamente la actividad.
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® Handball: Es una actividad en la que las y los alumnos hicieron
un circulo para fortalecer sus habilidades motrices, de aserti-
vidad, de comunicacion y de escucha activa. Estuvieron muy
involucrados porque siguieron las reglas del juego en la medi-
da de sus posibilidades, pero mostraron mucha competencia
a pesar de que no se les iba a premiar.

Si bien es cierto que estas actividades no resolvieron las problematicas,
si les ayudaron a fortalecer el trabajo en equipo, y la comunicacion
entre ellas y ellos y con las personas adultas; redujeron los golpes y las
agresiones verbales; mejor6 su contacto fisico; bajo el nivel de rechazo
y exclusion; se redujeron los niveles de estrés; se sintieron tomados en
cuenta y escuchados. El nivel de involucramiento aument6 en compa-
racion con el primer dia, pero ademas la confianza fue buena, ya que
se acercaron de manera personal a preguntar y a exponer las situa-
ciones de violencia que viven en sus familias. Se logro sensibilizarlos.

Sensibilizacion familiar

En la intervencion con los tutores (familias), se pensé en realizar
distintas actividades con el objetivo de que padres y nifios tuvieran
momentos de reflexion, encuentro, convivencia y que reactivaran
los vinculos afectivos a veces fracturados. El involucramiento de los
tutores es importante, ya que ejercen gran influencia en las y los pe-
quefios, y ademads son sus referentes a seguir. A continuacion, se da-
rdn a conocer las actividades que se llevaron a cabo. Este encuentro
se realiz6 en dos momentos, uno a solas con las familias y otro con
las familias y los estudiantes.

Un dato relevante es que del curso SA solo asistieron ocho fami-
lias de veintidds en total, mientras que del curso 6A asistieron dieci-
nueve familias de veinticinco en total. También es importante que, de
acuerdo con los datos del diagnéstico, el curso 6A presenta mayor
grado de violencia. La intervencion se dividié a dos momentos, como
se resefla a continuacion:
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Momento uno (informacion sobre el tema de
la violencia escolar y los datos obtenidos en la
intervencion con las nifas y los nifios):

1.

Presentacién de informacién sobre la violencia escolar.

2. Proyeccion de videos sobre la tematica.

3.

Presentacion de resultados del diagndstico participativo tra-
bajado con las nifias y los nifios.

Momento dos (construyendo y creando en familia):

1.

Se presentaron videos como “La Familia Perfecta” que dieron
a conocer los prototipos que exige la sociedad y las actividades
cotidianas de una familia modelo. Al finalizar el cortometra-
je, se mostré la realidad y el problema del abandono infantil
en México.

Presentacion personal de los nifios y las nifias hacia sus padres.
Se presentaron diciendo su nombre completo, donde estudian,
el grado y grupo que cursan, su pasatiempo favorito y termi-
naban con la frase “Yo soy tu hijo(a)”. En esta actividad, se
logré observar la falta de confianza y el alejamiento de las ni-
fnas y los nifios hacia sus padres, porque se sintieron inseguros
y nerviosos, y ademds algunos padres y madres que asistieron
no sabian el pasatiempo favorito de sus hijas e hijos.

Esta actividad consistio en que los padres simulaban banar a
sus hijos con todo el rigor del caso y luego ser las “toallas”
para secarlos. Se pudo observar que tanto a padres como a hi-
jos les resulto incomodo tocarse, abrazarse y acariciarse. Con
esta actividad y las actitudes de los participantes, se pudieron
dar cuenta de la falta de confianza y acercamiento, y del des-
conocimiento que las familias tienen sobre sus hijas e hijos.

Consisti6 en crear un obsequio con diferentes materiales (glo-
bos, pedazos de papel chino, hojas blancas, colores, plumones,
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pegamento blanco y palitos de madera). Aqui los padres daban
instrucciones a los nifios de como hacerlo sin que ellos pudie-
ran tocar el obsequio. Se pudo observar que los padres, al ver
que los nifios no seguian las instrucciones, empezaban a sentir
desesperacion e inquietud; también por la falta de comunica-
cion entre padres e hijos la actividad no se concluia adecuada-
mente. Se realizé la misma actividad con los padres de familia,
y ellos también demostraron la habilidad de crear un obsequio.

Algunas observaciones fueron: las familias no se comunican con sus
hijas e hijos; algunas madres solteras trabajan y dejan solos a sus hijos
e hijas; quieren resolverles la vida a sus nifios, no los conocen; no hay
confianza entre ellos; falta mejorar el contacto fisico y sobre todo los
puentes afectivos. Se identificaron violencias contra sus hijos e hijas,
justificada en los malos comportamientos, etc. Se logr6 sensibilizar a
las familias en la tematica y despertar su compromiso para erradicar
la violencia en la escuela y atender mas los métodos de ensefianza.

El porqué de la normalizacion de la
violencia en nifos y ninas de primaria

Para entender como se ha construido esta idea, se han consultado al-
gunas fuentes que se han considerado serias y validas por lo que re-
presentan en términos de la temadtica de las violencias, la promocién
y defensa de los derechos humanos, y la infancia. La Unicef propone
alternativas para erradicar la violencia contra los nifios y las nifias; su
director ejecutivo Anthony Lake menciona que:

La violencia engendra violencia. Sabemos que los nifios que su-
fren violencia tienden a considerar la violencia como algo nor-
mal, incluso algo aceptable [...] Y tienen mas probabilidades de
perpetuar la violencia contra sus propios hijos en el futuro. Si no
tratamos el trauma que sufren los nifios debido a la violencia so-
cial, estamos abriendo las puertas a problemas que pueden durar
toda la vida [...] Y desencadenar actitudes negativas que pueden

reverberar de una generacion a otra. (Unicef, 2014)
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Con los datos y actitudes observados en estos grupos de estudiantes
de grado quinto y sexto, preocupa el nivel de aceptacion y de nor-
malizacion de la violencia que sufren a manos de sus pares dentro
y fuera del salon de clases, ademas de las violencias que puedan su-
frir por parte de algunos docentes que, escudados en su investidura
de autoridad, generan situaciones traumaticas en las y los alumnos,
muchas veces apoyados por los mismos padres de familia, quienes a
veces creen que la escuela puede corregir o enderezar algo en lo que
ellos estan fallando o tienen carencias (como lo es educar a sus hi-
jos e hijas).

Preocupa también que nadie pueda ver el llamado de auxilio de
las y los escolares de estos dos grados; que nadie se tome el tiempo
para voltear a ver las necesidades que manifiestan durante las clases
de diferentes maneras; y que los docentes solo vean las conductas de
rebeldia y resistencia. Es preocupante escuchar nifios de 11 afios con
pensamientos suicidas por problemas familiares y violencia escolar
por su sobrepeso. Poner atencion a las y los alumnos no deberia ser
una carga, sino mas bien un acto humano de auxilio que puede salvar
vidas o aminorar las dificultades.

Es importante entender que en el fenémeno de la violencia en las
escuelas primarias interviene mas de una persona. Mateo (2010) divide
en tres los actores que intervienen en la violencia en escuelas primarias:

1. La victima: el alumno que es victima de sus compafieros no
tiene caracteristicas homogéneas. Puede ser un estudiante de
buenos, malos o medianos rendimientos académicos.

2. El o los agresores: el agresor es un nifio con una personalidad
problematica. Es resultado, muchas veces, de experiencias pre-
vias de haber sido victimizados por adultos o criados en un
clima de abandono o de inestabilidad emocional; los nifios pre-
potentes o abusones deberian ser considerados como alumnos
con necesidades educativas especiales.

3. Los espectadores: cuando un nifio insulta, humilla, intimida
o agrede a otro en presencia de terceros, sin ahorrar el espec-
taculo a los que pueden estar mirando e incluso les pide su
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complaciente asentimiento, esta provocando en la mente del
espectador un problema de disonancia moral y de culpabili-
dad, porque le esta pidiendo que aplauda, o al menos ignore,
una crueldad de la que el espectador no es responsable como
agente, pero si como consentidor.

En la tabla 1, que forma parte del diagndstico, se pudo observar que
nadie hace nada ante actos de injusticia, se hacen espectadores aun sa-
biendo que estd mal, aun estando informados, no se atreven a delatar
al agresor por miedo o por el placer de ver como uno humilla al otro.
Se identificé en la intervencion a nifias violentadas por otra comparie-
rita, no decir nada porque es quien lleva dinero e invita el refrigerio
a la hora del recreo, que han visto que maltrata a su compaiiera con
discapacidad cognitiva y no hacen nada.

Se consideré trabajar con padres y madres de las nifas y los ni-
flos porque la familia es un elemento muy importante de apoyo para
la nifia o el nifio, quien obtiene de sus padres grandes elementos de
formacion y de seguridad cuando existen las condiciones. La forma-
cién del nifio como sujeto se encuentra intimamente ligada a los la-
zos de familia. Para destacar la importancia de dicha institucién en
la construccion del aparato psiquico en esta primera etapa evolutiva
del nifo, se extrae parte del texto escrito por Janin, quien afirma que:
“Son los padres los que erotizan, prohiben, son modelos de identifi-
cacion, portadores de normas e ideales, primeros objetos de amor y
odio, transmisores de una cultura. Sus deseos, sus modelos defensi-
vos” (2011, p. 135).

Lamentablemente, en las actividades realizadas entre los padres
de familia y sus pequefios durante la intervencion, se evidencié mu-
cha violencia psicologica, fisica, verbal y simbdlica. Fueron actividades
simples que implicaban trabajo en equipo y colaborativo, y en lugar
de eso hubo regafios, miradas amenazantes, familias que prefirieron
retirarse por no estar con sus hijos o ser expuestas. En una de las se-
siones, un padre de familia quiso controlar las actividades, yendo en
contra de todo y de todos, ensefidandole eso a su hija, quien a sus cor-
tos 10 afios genera mucha violencia entre sus compaiieros. Aunque
también hubo familias comprometidas y preocupadas por el bienes-
tar de sus hijos e hijas.
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Es claro que en este tema hay muchos factores que contribuyen; y
que la sociedad en la que se vive muchas veces ofrece escenarios poco
alentadores que se han convertido en espacios de riesgo para todos.
La indiferencia y la falta de compromiso social, de empatia, de soli-
daridad, han ido permitiendo la normalizaciéon de la violencia y de
otros males que aquejan a la humanidad. Sin embargo, resulta grave
normalizar una problematica que pone en riesgo y vulnera a una po-
blacién indefensa y carente de herramientas para su autoproteccion,
autocuidado y seguridad.

Conclusion

Desde el quehacer de sYJAC-FUNDEHCO, se busca contribuir a la re-
construccion del tejido social en los espacios sociales a donde se pue-
da llegar y lo soliciten, procurando en todo momento contribuir para
que existan las condiciones necesarias para el buen vivir de todos. Es
seguro que, con el apoyo de instituciones, grupos y personas organiza-
das, preocupadas por mejorar las condiciones humanas, ambientales y
culturales, se podra lograr espacios donde podamos convivir.

Las violencias en ningin momento son buenas, ni deben justifi-
carse ni normalizarse; no es una condiciéon humana el danar al otro,
sino que es un compromiso de todos velar por la integridad de aque-
llos que estdn mas en desventaja o vulnerabilidad, es el caso de las ni-
fias y los nifos, los adultos mayores y las mujeres.

Creemos que mas alld de la buena voluntad esta el compromiso y
la constancia para lograr ser mejores cada dia. Se requieren politicas
y leyes que también procuren el bienestar real de todos, que no se si-
gan permitiendo mds injusticias y que no se cierren los ojos ante tan
evidentes necesidades.

Concluimos con las siguientes recomendaciones, que pueden con-
tribuir a la mitigacion de las violencias y en las que el involucramiento
de la comunidad es importante; es en el colectivo, la unidad y la suma
de esfuerzos que se obtienen mas y mejores resultados.

Consideramos que las alternativas o estrategias que propone Unicef
(2014) pueden abonar y asi dar inicio a una reflexioén para ir erradi-
cando la normalizacién de las violencias:
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Dar apoyo a los padres y las madres, los cuidadores y a sus fa-
milias: Cuando las familias, los cuidadores y los padres y las
madres reciben educacion acerca del desarrollo de los nifios en
la primera infancia, aumentan las probabilidades de que ellos
empleen métodos de disciplina positivos. De esa manera, se re-
duce el riesgo de violencia en el ambito del hogar.

Ayudar a los nifos y adolescentes a hacer frente a riesgos y
desafios: Para reducir la violencia en escuelas y comunidades,
resulta fundamental dar a los nifios y adolescentes los conoci-
mientos y las aptitudes necesarios para hacer frente y resolver
las situaciones de riesgo y los desafios sin apelar a la violencia,
y para buscar el apoyo requerido cuando se susciten situacio-
nes de violencia.

Modificar las actitudes y normas sociales que fomentan la vio-
lencia y la discriminacion: La manera mas segura de evitar la
violencia antes de que esta se desencadene consiste en modifi-
car las actitudes y normas sociales que esconden la violencia
oculta a plena vista.

Promover y prestar apoyo a los servicios para los nifios: Si se
alienta a los nifios a que busquen apoyo profesional adecuado
cuando se susciten incidentes de violencia, y a que los denun-
cien, se les ayuda a hacer frente y a resolver mejor sus expe-
riencias con la violencia.

Aplicar leyes y politicas que protejan a los nifios: La imposi-
cién y aplicacion de las leyes y politicas de proteccion de los
nifios constituyen un claro mensaje a la sociedad en general de
que la violencia no es aceptable y sera castigada.

Llevar a cabo tareas de obtenciéon de datos e investigacion:
Adquirir conocimientos sobre la violencia (donde ocurre, de
qué manera y cudles son los sectores de la poblacion infantil
mas afectados, desagregados por origen y edad) resulta impres-
cindible para planificar y disefnar estrategias de intervencion, y
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fijar metas numéricas y plazos para vigilar el progreso logrado
y eliminar la violencia.

Todas las personas somos responsables de hacer un mundo mds hu-
mano y menos violento, aunque las condiciones en cada comunidad,
pueblo, ciudad o pais no son las mismas; pero de algo si estamos segu-
ros: la violencia es violencia en todas partes, y en todas partes la hay,
quizas lo que cambia es la forma en que los Gobiernos o la sociedad
civil le hacen frente, pero de ahi sigue doliendo, hiriendo y a veces co-
brando la vida de quienes la padecen.

No es normal que nos excluyan, no es normal que nos golpeen,
no es normal que nos maten, no es normal el dolor; lo normal es con-
tar con las condiciones para la sana convivencia, contar con las habi-
lidades para gestionar y resolver los conflictos, es normal el dialogo,
son necesarios los acuerdos y las normas colectivas de convivencia. Al
final, todos desde nuestras trincheras estamos invitados a preocupar-
nos y a proponer alternativas que nos permitan convivir como seres
civilizados, racionales, pero sobre todo como miembros distinguidos
de esta comunidad humana a la cual pertenecemos.
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Proceso de
ensenanza-aprendizaje:
analisis desde las percepciones
del estudiante universitario

FLOR IVETT REYES GUILLEN

Introduccion

La violencia puede entenderse como usar la fuerza fisica de manera
intencional, asi como amenazas contra uno mismo, contra otra
persona, o bien contra un grupo de personas, y que tenga como con-
secuencia un traumatismo, dafios psicolégicos, problemas de desarro-
llo o la muerte (Organizaciéon Mundial de la Salud [oms], 2018). La
violencia se muestra compleja al tratar de analizarla, ya que es uno
de los fendémenos cuyos antecedentes psicosociales se originan y re-
percuten en la interaccion de los seres humanos independientemente
de su edad, sexo, condicion social o cualquier otra variable que nos
haga diversos. Es necesario tomar en cuenta que son varias las for-
mas de maltrato o agresion y no solo la fuerza fisica. Es importante
también mencionar que el ambito en el que se genera violencia no se
limita al laboral o al doméstico; esta violencia puede desarrollarse en
cualquier ambito donde se desenvuelvan las personas.
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Varias disciplinas como la sociologia, la antropologia, la psico-
logia, el derecho y la salud publica analizan su origen, transmision,
repeticion y prevencion; examinan también su condicién constitucio-
nal, hereditaria o cultural. Estos estudios referentes a la violencia se
entienden como estudios que analizan la naturaleza y la génesis de las
conductas violentas.

El estudio del comportamiento agresivo desde la psicologia, la so-
ciologia y la antropologia se conceptualiza como un fenémeno depen-
diente de fuerzas internas (corriente instintiva) y de fuerzas externas
(corriente ambientalista). De esta manera, las distintas areas y subdis-
ciplinas convergen para el estudio del comportamiento y, por ende,
para el estudio de la violencia.

Una de estas disciplinas es la psicologia clinica, la cual mencio-
na la importancia del uso de estrategias para el manejo de emociones
que permita disminuir tanto las conductas violentas como los dafios a
las personas violentadas. Esta area se encarga de la deteccion oportu-
na de dificultades emocionales o de conducta. Todo ello mediante un
proceso de reestructuracion cognitiva, una estrategia terapéutica que
fortalece valores de convivencia y actitudes ante los eventos de violen-
cia (Bados y Garcia, 2010).

Dentro del ambito educativo, el compromiso es grande ya que en
esta etapa se logra la generacion de actitudes que proporciona herra-
mientas tanto para prevenir conductas violentas como para hacer frente
a eventos de este tipo. Los objetivos en este campo son la orientacion y
la estructuracion de habilidades tanto en los nifios como en los padres.
Asi también tiene lugar la capacitacion del personal docente para que
pueda manejar este tipo de situaciones; ademas de disefiar propuestas
educativas que contemplen el entendimiento de la violencia como un
acto inadmisible (Salcedo, 2011).

Por lo anterior, se hace evidente la necesidad de promover la pre-
vencion de comportamientos violentos, asi como los factores de riesgo
para no ser victima de alguna manifestacion de violencia. Lo anterior,
analizando las necesidades de cada comunidad, en su diversidad y en
su propia naturaleza, que en todo momento determina los espacios y
las situaciones de violencia (Henao, 2005).
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De esta manera, también se hace necesario investigar la violencia
no solo como un proceso individual sino también colectivo. Es a tra-
vés de la investigacion que se pueden construir modelos de interven-
cion con aprovechamiento de habilidades de organizacion colectiva,
trabajo de campo, criterio ante la complejidad contextual sociocultural
e influencia ante el desarrollo y establecimiento de politicas publicas
alrededor de la violencia (Pefia y Bolafios, 2009).

Asi también, la violencia constituye un problema de salud publica,
que ademds de ser un factor de riesgo de muchas enfermedades, esta
determinado por multiples interacciones sistémicas de caracter biol6-
gico, psicologico y social. La salud publica busca incidir en la preven-
cion y el control de estas manifestaciones, considerando la existencia
de la violencia autoinfligida, la interpersonal y la colectiva, que se rela-
cionan con la naturaleza del acto violento, que puede ser fisica, sexual,
psiquica y por descuido o privaciones (Espin et al., 2008).

La violencia ha cobrado miles de victimas en sus diferentes ma-
nifestaciones (OMs, 2002); la intervencion de distintas disciplinas en
varios niveles de este fendmeno requiere la integracién de un rol pro-
fesional competente y propositivo que genere alternativas de solucién
acorde a cada entorno en el que se desarrolle la violencia.

Ahora bien, en adelante revisaremos algunos tipos de violencia;
iniciamos con la violencia de género y la violencia contra las mujeres,
con su necesaria diferenciaciéon para un abordaje realmente integral
de la violencia como acto humano de manifestacion de conductas de
agresion y maltrato (Arce, 2006). Hablar primero de estos tipos de vio-
lencia nos permitira tener clara la complejidad de la violencia en sus
distintas manifestaciones, que en pleno siglo XXI nos ponen en una si-
tuacion de violencia estructural creciente.

En cuanto a la violencia estructural, este término se aplica a aque-
llas situaciones en las que se produce un dafio en la satisfaccion de las
necesidades humanas basicas como resultado de los procesos de estra-
tificacion social, es decir, sin necesidad de formas de violencia directa
(La Parra y Tortosa, 2003).
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Analisis desde las percepciones del
estudiante universitario respecto a la
violencia en el proceso educativo

En pleno siglo xx1, existen nuevas propuestas pedagdgicas, dado que
los roles de los actores sociales involucrados en procesos educativos han
cambiado (Camacho, 2014); por ello, es necesario analizar el escenario
y no dejar de lado el hecho de que el papel del docente en el proceso
de aprendizaje ha venido arrastrando practicas tradicionales en la re-
lacién maestro-alumno que no necesariamente son las mas adecuadas.

Suele ser comun, pero no correcto, que estas practicas docentes
tradicionales vengan selladas con una actitud agresiva del maestro ha-
cia el alumno; actitudes de dominio dentro del proceso de ensenan-
za-aprendizaje. Es decir, a pesar de que los nuevos modelos pedagdgicos
expresamente se enfocan en mantener un equilibrio de poder y facil
transferencia de conocimientos de los unos con los otros, la relacion
se prolonga inequitativa entre el maestro y el alumno. En definitiva,
continuan ejerciéndose relaciones del poder, este ultimo entendido
como la capacidad que tiene una persona de imponerle su voluntad a
otra (Piedra, 2004).

Algunos modelos educativos proponen que entre las actividades y
responsabilidades del maestro esté propiciar un ambiente de coopera-
cién y colectividad en el aula, ya que este es un espacio para formar el
cardacter a través de la disciplina, dando la oportunidad al alumno de
construir un juicio sobre sus derechos y responsabilidades para fun-
cionar en el ambito social como futuro profesionista (Cubero, 2004).

Entre los factores que estarian explicando lo dificil que es generar
el cambio en las formas de relacion dentro del aula pueden estar la
edad, el estatus, la experiencia, los conocimientos y la representativi-
dad institucional del maestro. En definitiva, son factores que facilitan
el ejercicio abusivo de la autoridad que produce conflicto y desigual-
dad en la relacion (Hernandez y Reyes, 2011).

Ahora bien, entre los tipos de violencia que puede ejercer el docente
podemos encontrar el hecho de que ignore las necesidades del alumno,
subestime sus capacidades y encargue tareas en exceso o mas comple-
jas de las que el nivel instruccional del alumno le permite comprender,
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entre otras. Todas ellas con un sin nimero de consecuencias que van
desde el ausentismo y la desercion escolar, hasta la violencia reactiva de
la victima (Velazquez, 2005; Cabezas, 2008; Ceja et al., 2012). Algunos
autores como Carlos Cabezas (2008) afirman que comtinmente la agre-
sion del maestro hacia el alumno queda impune, y los testigos evitan
involucrarse por temor a represalias.

Durante los afios noventa, en América Latina se iniciaron procesos
de reforma educativa basados en la necesidad de mejorar la calidad
educativa y responder adecuadamente a la realidad actual, incluida la
globalizacion y el acelerado avance tecnologico (Michel, 2004). Estas
necesidades de cambio estan basadas en el reconocimiento de cultu-
ras, géneros, realidades y realidades virtuales, pobreza y marginacion.
En especifico, en la educacion universitaria se requiere una conviven-
cia escolar que se fundamente en la comprension de la realidad social,
sus necesidades de cambio y mejora.

La base de este capitulo es precisamente tener claro que existen
realidades complejas en el interior de las universidades, ya que sus ac-
tores, en este caso los estudiantes, estan percibiendo conductas violen-
tas dentro de ellas. Es evidente entonces la necesidad de atender estas
interacciones entre los actores sociales involucrados; mejorar las con-
diciones e impactar de manera positiva la dindmica escolar. Todo esto
haciendo énfasis explicito en que la convivencia escolar potencia la
formacion integral de los estudiantes (Cera y Banda, 2019), y que la
violencia dentro del ambito escolar va a frenar el logro de una adecua-
da formacion de profesionistas integrales que pueden y deben insertar-
se de manera proactiva a su realidad social, econémica e ideolégica.

En caso concreto, al considerar en este texto las relaciones de vio-
lencia en el proceso de ensefianza-aprendizaje y las formas de relacion
interpersonal que pueden desarrollarse en estos espacios, nos estamos
refiriendo entonces a que relacionarse siempre en el mismo espacio,
principalmente en el aula, da continuidad a la relacion entre profeso-
res y alumnos. Estas relaciones no son fijas o siempre iguales, pues se
erigen en la temporalidad cotidiana en relacién con acontecimientos
externos e internos a la actividad educativa.

Al respecto, Bourdieu plantea que en la construccion del espacio
social se da una relacion entre lo objetivo y lo subjetivo:
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[...] una vista tomada a partir de un punto situado en el espacio
social, una perspectiva definida en su forma y su contenido por
esa posicion objetiva. El espacio social es la realidad primera y la
ultima, ya que dirige hasta las representaciones que los agentes
sociales pueden tener sobre ella. (2003, p. 39)

A continuacién, se abordara el caso de estudio sobre percepcion de
jOvenes universitarios en cuanto a la violencia en el proceso de ense-
flanza-aprendizaje y su proceso de formacion profesional. El estudio
se realizé en la Universidad Auténoma de Chiapas, en las facultades
de Derecho y Ciencias Sociales, durante el periodo comprendido entre
noviembre 2017 y septiembre 2018.

Entre los objetivos especificos planteados estan: i) analizar las
percepciones de estudiantes universitarios respecto a la violencia en
el proceso de ensefianza-aprendizaje; ii) identificar las conductas vio-
lentas mas frecuentes dentro del proceso mismo y que son percibidas
por los estudiantes.

Como realizar un acercamiento
al conocimiento de las percepciones
en jovenes universitarios

a. Primera fase. La investigacion fue transversal y comparativa.
El estudio transversal comparativo por facultad en la que estan
insertos se realizo mediante un muestreo aleatorio estratifica-
do, incluyendo igualdad de proporciones por estratos. En los
estratos contemplados, estan los relativos a las licenciaturas
que cursan, en este caso Licenciatura en las Ciencias Sociales y
Licenciatura en Derecho. Los participantes fueron seleccionados
por el consentimiento de ellos mismos al ser informados sobre
el tipo de estudio en el que participarian, y los principios éticos
de rigor para estudios con poblacién humana (Penslar, 1995).
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El instrumento de recoleccion de informacion (cuestionario)
nos permitié identificar las caracteristicas socioafectivas de los
actores sociales involucrados en el proceso de ensefianza-apren-
dizaje. El analisis estadistico descriptivo se realiz6 para las va-
riables medidas a través de la encuesta.

b. Segunda fase. Sistematizacion y registro. Consistié en ge-
nerar estrategias de intervencién como propuestas para la
prevencion y el tratamiento de la violencia en el proceso
ensenanza-aprendizaje.

De qué manera se percibe la violencia
en el proceso educativo universitario

De una muestra n=200, el 50 % corresponde a jovenes que cursan la
Licenciatura en Derecho y en cuanto a matricula representa la ma-
yor proporcion de estudiantes entre ambas facultades. El porcentaje
que sigue (37,5 %) es el de los estudiantes de Economia, cuya matri-
cula es la mas elevada de la Facultad de Ciencias Sociales. Le sigue la
Licenciatura en Sociologia (15 %) y en igualdad de proporciones, las
licenciaturas en Historia y Antropologia Social (5 % cada una).

En cuanto a la edad promedio de los jovenes de la muestra en total
(n=200), es de 20 afios. Estas facultades se encuentran ubicadas en la
ciudad de San Cristobal de Las Casas, Chiapas, México, zona de alta
diversidad cultural y étnica. De la muestra levantada en la Facultad de
Ciencias Sociales, el 28 % esta representado por estudiantes con lengua
materna indigena (tseltal, tsotsil, zoque y zapoteco). Para la Facultad
de Derecho, estos estudiantes con lengua materna indigena son tnica-
mente el 5 % del total de la muestra (tsotsil y tseltal).

Pasando a las variables relacionadas con la identificacion de vio-
lencia en el proceso de ensefianza-aprendizaje, tenemos las tablas 1y
2 que representan a ambos grupos de estudio.
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Tabla 1. Identificacién de violencia en el proceso ensefianza-
aprendizaje percibido por estudiantes de nivel universitario

Indicador

Presentacion del
contenido del curso

Contribucién del
docente para que
el grupo desarrolle
un ambiente
apropiado para el
aprendizaje

Retroalimentacion
de los avances de
manera pronta y
oportuna mediante
la evaluacion, el
seguimiento y la
correccion

Grado de avance
en cuanto a la
informacién
contenida en el
programa en lo que
va del desarrollo
del plan de estudios

Licenciaturas
en las Ciencias Sociales

Si todos 59 %

Licenciatura en Derecho

Si todos 21 %

Casi todos (mds de la mitad)
37 %

Algunos de ellos (menos de
la mitad) 37 %

Algunos de ellos (menos de
la mitad) 4 %

Casi todos (mas de la mitad)
40 %

Si todos 56 %

Nadie 2 %

Si todos 26 %

Casi todos (mis de la mitad)
34 %

Algunos de ellos (menos de
la mitad) 40 %

Algunos de ellos (menos de
la mitad) 10 %

Casi todos (mas de la mitad)
31%

Si todos 30 %

Nadie 3 %

Si todos 11 %

Casi todos (mis de la mitad)
43 %

Casi todos (mds de la mitad)
31%

Algunos de ellos (menos de
la mitad) 24 %

Algunos de ellos (menos de
la mitad) 56 %

Nadie 3 %

El 100 % vy se han visto
temas adicionales 10 %

Nadie 2 %

El 100 % vy se han visto
temas adicionales 4 %

Entre el 90 y 100 % 24 %

Entre el 90 y 100 % 15 %

Entre el 70 y 90 % 43 %

Entre el 70 y 90 % 51 %

El 100 % vy se ha
desaprovechado mucho
tiempo 3 %

El 100 % vy se ha
desaprovechado mucho
tiempo 30 %




Indicador

Calidad con la que
fueron abordados
los temas en los
cursos

Contribucién de
los docentes para
la comprension,
la asimilacién o el
desarrollo de los
distintos temas de
la disciplina de
formacién

Licenciaturas
en las Ciencias Sociales

Excelente 8 %

PROCESO DE ENSENANZA-APRENDIZAJE

Licenciatura en Derecho

Excelente 2 %

Muy buena 44 %

Muy buena 23 %

Buena 40 %

Buena 47 %

Regular 8 %

Regular 24 %

Interés 52 %

Deficiente 4 %

Interés 35 %

Capacidad de discusiéon
19%

Capacidad de discusion
25%

Compaiierismo 16 %

Compafierismo 25 %

Trabajo en equipo 9%

Trabajo en equipo 11 %

Crecimiento individual 4 %

Crecimiento individual 4 %

Motivacion

por parte de los
docentes para que
sus estudiantes
desarrollen

0 mejoren su
formacién
profesional

Motivacién de los
docentes para la
reflexion acerca del
valor del respeto

Motivacion y proyeccion de valores

Si todos 43 %

Si todos 11 %

Nadie 2 %

Nadie 3 %

Algunos de ellos (menos de
la mitad) 20 %

Algunos de ellos (menos de
la mitad) 59 %

Casi todos (mas de la mitad)
35%

Si todos 42 %

Casi todos (mas de la mitad)
27 %

Si todos 14 %

Algunos de ellos (menos de
la mitad) 21 %

Algunos de ellos (menos de
la mitad) 50 %

Casi todos (mas de la mitad)
35%

Casi todos (mas de la mitad)
36%
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Motivacion de los
docentes para la
reflexién acerca de
la tolerancia

Si todos 30 %

Si todos 13 %

Nadie 13 %

Nadie 7 %

Algunos de ellos (menos de
la mitad) 30 %

Algunos de ellos (menos de
la mitad) 43 %

Casi todos (mas de la mitad)
27 %

Casi todos (mds de la mitad)
38%

Motivacion de los
docentes para la

reflexion acerca de
la responsabilidad

Si todos 46 %

Si todos 17 %

Nadie 2 %

Nadie 2 %

Algunos de ellos (menos de
la mitad) 18 %

Algunos de ellos (menos de
la mitad) 35 %

Casi todos (mas de la mitad)
34%

Casi todos (mas de la mitad)
46 %

Motivacion de los
docentes para la
reflexion acerca del
espiritu de servicio

Si todos 22 %

Si todos 12 %

Nadie 13 %

Nadie 7 %

Algunos de ellos (menos de
la mitad) 29 %

Algunos de ellos (menos de
la mitad) 54 %

Casi todos (mas de la mitad)
36 %

Casi todos (mas de la mitad)
27 %

Motivacion de los
docentes para la
reflexion acerca del
compromiso social

Si todos 34 %

Si todos 16 %

Nadie 5 %

Nadie 8 %

Algunos de ellos (menos de
la mitad) 31 %

Algunos de ellos (menos de
la mitad) 49 %

Casi todos (mas de la mitad)
30 %

Casi todos (mas de la mitad)
27 %

Motivacion de los
docentes para la
reflexion acerca de
la ética profesional

Si todos 38 %

Si todos 24 %

Nadie 8 %

Nadie 2 %

Algunos de ellos (menos de
la mitad) 28 %

Algunos de ellos (menos de
la mitad) 42 %

Casi todos (mds de la mitad)
56 %

Casi todos (mds de la mitad)
32%
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Dominio del area de formacion por parte del alumno

Grado de dominio
de los temas ya
revisados en el
transcurso de

su formacién
profesional

Lo anterior
refiere al grado de
dominio de:

Las actitudes o
situaciones del
grupo en general

Factores que
afectan tu
desarrollo de
formacién
profesional

Profundo-sélido 38 %

Profundo-sélido 41 %

Superficial-minimo 29 %

Superficial-minimo 36 %

Elemental-muy basico 33 %

Todas las asignaturas que he
cursado 29 %

Elemental-muy basico 33 %

Todas las asignaturas que he
cursado 19 %

La mayoria de las
asignaturas que he cursado
53 %

La mayoria de las
asignaturas que he cursado
57 %

Pocas de las asignaturas que
he cursado 18 %

Responsabilidad para
estudiar y entregar las
actividades encomendadas
63 %

Pocas de las asignaturas que
he cursado 24 %

Responsabilidad para
estudiar y entregar las
actividades encomendadas
33%

Apatia 8%

Apatia 38 %

Puntualidad 49 %

Puntualidad 5 %

Bajo nivel académico 2 %

Bajo nivel académico 4 %

Participacion 14 %

Participacion 15 %

Desmotivacion 4 %

Los horarios 56 %

Desmotivacion 5 %

Los horarios 18 %

El dominio de la materia
por parte de los docentes
43%

Problemas para comprender
el espaifiol 1%

Problemas personales de los
maestros 12 %
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Dominio del area de formacion por parte del alumno

El dominio de la materia
Problemas entre maestros
por parte de los docentes o
Factores que o 3%
14 %
afectan tu
desarrollo de Problemas personales de los | Problemas entre alumnos
formacién alumnos 13 % 13 %
profesional — -
Problemas econémicos de Ausentismo de los docentes
los estudiantes 17 % 12%

Fuente: elaboracién propia. Resultados del proyecto de investigacién “Violencia en el proceso
de ensefianza-aprendizaje: la imagen del docente universitario-percibida por los estudiantes”
UNACH 2017-2018.

De los diecisiete indicadores que miden las acciones de los docen-
tes en la formacion de los estudiantes, la Facultad de Ciencias Sociales
aprueba en 76,47 % el cumplimiento de estos. El porcentaje restante
presenta focos de alarma en cuanto al porcentaje de docentes que tien-
den a alejarse de las buenas practicas.

En relacion con la Facultad de Derecho, la situacién se torna com-
pleja pues sucede lo inverso; solo el 17,64 % de los indicadores se cum-
ple de manera positiva por un alto porcentaje de sus docentes, mientras
que el porcentaje restante corresponde a indicadores en situacion de
alarma, ya que manifiestan las malas practicas dentro de sus procesos
de ensefianza a nivel superior.

A manera de semaforo, hemos expuesto los resultados de la en-
cuesta entre los alumnos de ambas facultades y cabe mencionar que
se han considerado los porcentajes mayores como las respuestas de
interés primario; no obstante, los porcentajes restantes son también
motivo de atencion desde el momento en que son manifestaciones de
la percepcion de distintas proporciones de jovenes que se han venido
desenvolviendo en su proceso de formacion profesional en programas
de las licenciaturas mencionadas. Es también de interés rescatar que la
mayoria de los indicadores se presenta en alerta para la Licenciatura
en Derecho.

Por tltimo, entre los comentarios generales, en ambas facultades se
tienen claras en un alto porcentaje (75 % para las licenciaturas dentro
de las Ciencias Sociales y 82 % para la Licenciatura en Derecho) las
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acciones enlistadas en la tabla 2, consideradas como representativas
de violencia dentro de su proceso de formacion profesional.

Tabla 2. Acciones consideradas como representativas de violencia

Comentario general de lo que consideres que se refleja como violencia en tu

proceso de formacion profesional

Facultad de Ciencias Sociales Facultad de Derecho
e Falta de conocimientos de algunos e Falta de conocimientos de algunos
profesores profesores
¢ Ausentismo por parte de los ¢ Violencia reflejada en las
maestros calificaciones por represalias

e No nos dan tiempo para desayunar | ® Corrupcion y racismo

O comer ¢ Problemas entre maestros y alumnos
¢ Problemas internos entre profesores
y generan ambiente de tension

¢ Los profesores tratan de humillar a
los alumnos

Fuente: elaboracion propia. Resultados del proyecto de investigacion “Violencia en el proceso
de ensenanza-aprendizaje: la imagen del docente universitario-percibida por los estudiantes”
UNACH 2017-2018.

Analisis de las percepc1ones respecto a procesos
violentos en educacion universitaria

Los procesos de evaluacion o de acreditacion de los planes y programas
de estudio a nivel universitario han arrojado resultados que muestran
que no es suficiente con analizarlos desde el punto de vista cuantita-
tivo; se requiere a su vez un analisis integral, es decir, considerar un
mapeo del despliegue de actitudes, percepciones y practicas alrededor
de los procesos educativos.

Pero lo anterior se da no solo a través de la exploracion de lo que
perciben los docentes, sino también desde la exploracion de aquello
que perciben los usuarios del sistema educativo, es decir, los alumnos.
No obstante, los estudios en su mayoria se han enfocado sobre todo
en el andlisis del docente como el principal mediador entre las especi-
ficaciones formales de un plan de estudios y lo que ocurre en las aulas,
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y han prestado poca atencién al andlisis de la participacion de los es-
tudiantes en el mismo proceso (Covarrubias y Pifia, 2004).

Es comun encontrar informacion referente a los alumnos en areas
cuantitativas como lo son los factores socioeconémicos, la desercion
y la reprobacion, y se sabe poco o nada acerca de sus percepciones y
representaciones sociales, de sus concepciones sobre la educacion, de
sus necesidades e intereses de su formacion, o bien de sus relaciones y
creencias con los docentes (Osnaya, 2003).

El presente estudio esta emitiendo la percepcion de los estudiantes
respecto al proceso de ensefianza-aprendizaje en el que estan inmer-
sos y que definitivamente corresponden al producto con o sin calidad
de dicho proceso.

Desde el punto de vista de Coll y Miras (1993), las construccio-
nes del alumno son también un elemento de importancia y mediador
entre los contenidos de los programas educativos y los resultados del
aprendizaje. En el caso de la Licenciatura en Derecho, se estd descui-
dando la presentacion de contenidos del programa que el alumno cur-
sard, acto que se entiende como la puerta a la busqueda de la atencion
y motivacion del estudiante ante el nuevo conocimiento que llegara a
él durante el desarrollo del curso. En las licenciaturas insertas en las
Ciencias Sociales, la mayoria de los docentes si cuida este primer acer-
camiento hacia sus alumnos y favorece incluso el cuidado en la cali-
dad de lo que va trabajiandose en la secuencia del curso. Esto ultimo
puede verse claramente, ya que el resto de los indicadores son en su
gran mayoria superados de forma amplia.

Revisando por apartados, en cuanto al desarrollo de contenidos
tenemos para las licenciaturas insertas en las Ciencias Sociales, no asi
para Derecho, que se logran favorablemente los siguientes:

e La contribucion del docente para que el grupo desarrolle un
ambiente apropiado para el aprendizaje.

e Laretroalimentacion de los avances de manera pronta y opor-
tuna mediante la evaluacion, el seguimiento y la correccion.

e La calidad con la que fueron abordados los temas en los cursos.
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e La contribucion de los docentes para la comprension, la asi-
milacion o el desarrollo de los distintos temas de la disciplina
de formacion.

Sin embargo, nos deja en alerta que el grado de avance de la revision
de los contenidos del programa en lo que va del desarrollo del plan de
estudios unicamente se logra en el rango de 70-90 % de su totalidad.

Ahora bien, con respecto al trabajo de motivacion y proyeccion de
valores como respeto, tolerancia, responsabilidad, espiritu de servicio,
compromiso social y ética profesional, las licenciaturas de las Ciencias
Sociales son ampliamente calificadas dentro del quehacer docente. Una
paradoja es que en la Licenciatura en Derecho los estudiantes consi-
deran que no cuentan con estos procesos formativos y psicologicos
que integren su formacion profesional y que menos de la mitad de sus
profesores incluye estas acciones entre sus actividades de docencia.

Por tltimo, en los indicadores de dominio del 4rea de formacién
es importante mencionar que los estudiantes perciben que el princi-
pal obstaculo para el logro adecuado de su proceso de formacion re-
cae en los horarios y en el manejo de los contenidos de la materia por
parte del docente. Lo anterior, aun cuando la mayoria de los alumnos
reconoce un alto grado de dominio de los contenidos referentes a su
licenciatura.

Por expresion unanime entre los estudiantes universitarios, se re-
conocen las siguientes como acciones violentas recibidas en su proce-
so de formacion:

e Falta de conocimientos de algunos profesores

e Ausentismo por parte de los maestros

® Los profesores tratan de humillar a los alumnos

® Violencia reflejada en las calificaciones por represalias
e Corrupcidn y racismo

® DProblemas entre maestros y alumnos

e No nos dan tiempo para desayunar o comer
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En cuanto a la Gltima expresion, aun cuando se ha normalizado la ri-
gurosidad horaria en el nivel educativo superior, no la convierte en un
acto no violento; esta accion representa una agresion directa a la sa-
lud fisica de los estudiantes.

Lo anterior nos permite considerar la necesidad de cambios, ade-
cuaciones o alternativas que apoyen la calidad de la atencion docente
y faciliten a los estudiantes no solo la apropiacion y construccion del
conocimiento, sino también su desarrollo social y afectivo (Fernandez
et al., 2010).

A partir de los hallazgos encontrados, podemos entender las per-
cepciones de los estudiantes universitarios sobre la actuacion de los
profesores y su relacion con ellos, y ademas como perciben su propio
aprendizaje. El objeto de este tipo de estudios no es caracterizar a los
profesores, a pesar de que el andlisis de las percepciones de los estu-
diantes como receptores nos refleja los atributos mas importantes de
los docentes.

Para los estudiantes, la principal caracteristica que deberian tener
sus profesores estd relacionada con el conjunto de conocimientos so-
bre la disciplina que les imparten. En este estudio, se refleja como dato
alarmante la percepcion de los estudiantes en cuanto al poco manejo
de los temas de un amplio porcentaje de sus docentes, principalmente
en la Licenciatura en Derecho.

Es importante mencionar, y no como excusa sino tratando de ex-
plicar, que los docentes de nivel superior, en su mayoria, no fueron for-
mados dentro del ambito de la ensenanza, es decir, no cuentan con una
formacion pedagodgica y pocas veces tienen habilidades en este senti-
do que permitan mostrar no solo sus capacidades como profesionistas
dentro de la disciplina en la que imparten docencia, sino también las
técnicas 6ptimas para el desarrollo de sus actividades docentes.

Habilidades pedagogicas
del docente universitario

Los estudiantes universitarios tienen expectativas respecto a sus do-
centes en cuanto a aspectos pedagogicos o didacticos; la mayoria de
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esas expectativas esta relacionada con la habilidad del docente para el
control y el manejo del grupo, asi como la facilidad con la que trans-
miten sus conocimientos y la forma en que despejan las dudas que se
suscitan en su audiencia. Por esto, es importante que el profesor desa-
rrolle habilidades didécticas en su practica docente.

Se ha demostrado que para ensefiar no basta con conocer la dis-
ciplina o la asignatura que se va a impartir como docente; se necesi-
ta también la aplicaciéon de métodos didacticos que ayuden a que el
estudiante se apropie de los conocimientos y concrete su formacion
profesional (Herndandez y Sancho, 1993). La accién del docente a ni-
vel universitario no debe circunscribirse a la sola actividad expositiva
que restringe al estudiante a escuchar y a tomar apuntes. No obstan-
te, es frecuente que se limite a estas acciones y se pierda el verdadero
proceso de educacion y formacion profesional.

Como ya vimos, entre los factores de riesgo de actos violentos esta
la falta de comunicacion real entre los actores sociales, la prepotencia y
el abuso de autoridad. Estos elementos se presentan como recursos ante
la falta de capacidad pedagogica del docente, quien los utiliza como
medios de control del grupo antes que la motivaciéon del estudiante
por el amor al conocimiento y el respeto a su proceso de formacion.

A manera de conclusion, el presente estudio deja clara la necesi-
dad de analizar ambas realidades: la de los docentes y la forma en que
participan de los procesos educativos; pero también, y de manera rele-
vante, la realidad que los estudiantes perciben y que va a favorecer o
a mermar su proceso de formacion, en este caso, profesional.

Referencias

Arce Rodriguez, M. B. (2006). Género y violencia. Agricultura, Sociedad y
Desarrollo, 3(1), 77-90. https://cutt.ly/jQaAxZg

Bourdieu, P. (2003). Ciencia de la ciencia y reflexividad (]. Jorda, trad.).
Anagrama.

Bados Lopez, A. y Garcia Grau, E. (2010). La técnica de la reestructuracién
cognitiva. https://cutt.ly/6 QaAUQM

Cabezas, C. (2008). El acoso del profesor hacia el alumno. Cersa.

377



Los HEREDEROS DE QUINTIN LAME Y DEL ZAPATISMO

378

Camacho, L. J. (2014). Nuevos roles de los docentes en la educacién supe-
rior: hacia un nuevo perfil y modelo de competencias con integracion
de las T1C. Ciencia y Sociedad, 39(4), 601-640. https://cutt.ly/uQaAHqB

Ceja Oseguera, S., Cervantes Contreras, N. y Ramirez Murillo, L. M. (2012).
Estudio de la violencia que el maestro de educacion media superior ejerce
sobre sus alumnos, como factor de desmotivacion académica. Metodbos,

(1). https://cutt.ly/jW91JP9

Cera Cabrera, K. y Banda Santamaria, J. A. (2019). La recreacién como estra-
tegia activa para mejorar la convivencia escolar [trabajo de grado, Uni-
versidad de la Costa]. Repositorio institucional Universidad de la Costa.
https://cutt.ly/aQaAOyH

Coll, C. y Miras, M. (1993). La representaciéon mutua profesor/alumno y sus
repercusiones sobre la ensefianza y el aprendizaje. Desarrollo psicols-
gico y educacion 11: psicologia de la educacion (C. Coll, J. Palacios y A.
Marchesi, comps.). Alianza.

Cubero Venegas, C. M. (2004). La disciplina en el aula: reflexiones en torno
a los procesos de comunicacion. Actualidades Investigativas en Educa-
cion, 4(2). https://cutt.ly/AQaSESZ

Covarrubias Papahiu, P. y Pifia Robledo, M. M. (2004). La interaccién maes-
tro-alumno y su relacion con el aprendizaje. Revista Latinoamericana
de Estudios Educativos (México), 34(1), 47-84. https://cutt.ly/TQaSYG1

Espin Falcon, J. C., Valladares Gonzalez, A. M., Abad Araujo, J. C., Pres-
no Labrador, C. y Gener Arencibia, N. (2008). La violencia, un pro-
blema de salud. Revista Cubana de Medicina General Integral, 24(4).
https://cutt.ly/AQaSAjH

Fernandez, O., Luquez, P. y Leal, E. (2010). Procesos socio-afectivos asociados
al aprendizaje y practica de valores en el ambito escolar. Telos, 12(1),63-
78. https://cutt.ly/GQaSDmL

Henao Escobar, ]J. (2005). La prevencién temprana de la violencia: una revi-
sion de programas y modalidades de intervencion. Universitas Psycho-
logica, 4(2),161-177. https://cutt.ly/gQaS9;8

Hernandez, M. G. y Reyes, C. M. (2011). Los alumnos: adversarios en las
relaciones de poder dentro del aula. Testimonios de profesores. Perfiles
Educativos, 33(133), 162-173. https://cutt.ly/tQaDuX8

Hernandez, F. y Sancho, J. M. (1993). Para ensesiar no basta con saber la asig-
natura. Editorial Paidos.



PROCESO DE ENSENANZA-APRENDIZAJE

Lair, E. (2012). Perspectivas sobre la violencia y el derecho. Estudios Socio-Ju-
ridicos, 14(1), 9-15. https://cutt.ly/pQaDmg0

La Parra, D. y Tortosa, J. M. (2003). Violencia estructural: una ilus-
tracion del concepto. Documentacion Social N.° 131, pp. 57-72.
https://cutt.ly/9ErBLRI

Michel Salazar, J. A. (2004). Politicas educativas en América (Década de los
90, momento de consenso social). Revista de Teoria y Diddctica de las
Ciencias Sociales, (9), 75-94. https://cutt.ly/mW90Pv9

Organizaciéon Mundial de la Salud (oms). (2002). Informe mundial sobre
violencia y la salud. Resumen. https://cutt.ly/pQaDYaS

Organizaciéon Mundial de la Salud (oms). (2018). Violencia.
https://cutt.ly/SErB3vy

Osnaya, A. F. (2003). Las representaciones sociales de las unidades de servi-
cios de apoyo a la educacion regular [tesis doctoral, Universidad Aut6-

noma de Barcelona]. Repositorio institucional UAB. https://ddd.uab.cat/
record/36819

Penslar, R. (1995). Research Ethics: Cases and Materials. Indiana Universi-
ty Press

Pefia Cuanda, M. del C. y Bolafios Gordillo, L. F. (2009). La investiga-
cién como proceso de intervencion social. Ra Ximbai, 5(2), 181-186.
https://cutt.ly/RQaFfZz

Piedra Guillén, N. (2004). Relaciones de poder: leyendo a Foucault. Desde
la perspectiva de género. Revista de Ciencias Sociales (Cr), 4(106), 123-
141. https://cutt.ly/1QaFsBw

Salcedo Galvis, H. (2011). Los objetivos y su importancia para el proce-
so de ensefianza-aprendizaje. Revista de Pedagogia, 32(91), 113-130.
https://cutt.ly/FQaFpQP

Veldzquez Reyes, L. M. (2005). Experiencias estudiantiles con la violencia en
la escuela. Revista Mexicana de Investigacién Educativa, 10(6), 739-764.
https://cutt.ly/mW90kOu

379






Profesionistas indigenas,
participacion y ciudadania.
Reflexiones a partir del analisis
de un estudio de caso en los
Altos de Chiapas, México

PAOLA ORTELLI

Introduccion

Retomo el estudio de caso que trabajé en mi investigacion doc-
toral a fin de mostrar en este texto las aportaciones que, desde
la antropologia, se pueden brindar para reflexionar sobre las prac-
ticas de participacion y ciudadania en diferentes realidades, lo cual
nos permitird romper con teorias y esquemas dicotomicos simplis-
tas. Mostraré la complejidad de los procesos de participacion y la
enorme gama de formas que esta adquiere a partir del caso especifi-
co de las y los profesionistas indigenas, cuyo involucramiento en los
proyectos en los ultimos afos ha sido usado como medida politica
que ejemplificaria el logro de las estrategias de desarrollo nacional,
la garantia de éxito de un proyecto y la eficacia estratégica en la re-
caudacion de fondos.

Presentaré asi una lectura critica del concepto de participacion
para, sucesivamente, aterrizar el caso de estudio y mostrar las practicas
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de participacion y ejercicio de la ciudadania que fueron implementa-
das por jovenes profesionistas tsotsiles en un municipio, cuyo acceso
a la ciudadania ha sido tradicionalmente determinado por el sistema
de cargos. Por ultimo, analizaré los datos presentados y reflexionaré
sobre las practicas de participacion y ciudadania que caracterizan la
realidad indigena contemporanea.

Un concepto lleno de aristas

Mas alla del significado literal de que la participacion remite a la idea
de formar parte o tomar parte de algo, considero que el término debe
ser analizado con mayor profundidad.

En efecto, desde los planteamientos filos6ficos de Platén el con-
cepto de participacion emerge como “problematico” e “irresoluble-
mente obscuro” (2003). El filésofo griego usa el concepto para tratar
de explicar el vinculo entre las cosas fisicas y las ideas, argumentan-
do que “el mundo sensible participa del ser del mundo inteligible”.
En las reflexiones del filésofo idealista, la participacion (methesis) es
una de las formas de relacion entre el mundo sensible y el mundo de
las ideas; la otra es la imitacidn (mimesis). Aun asi, la naturaleza, las
caracteristicas y las formas de esta participacion son dificiles de apre-
hender (Platén, 2003).

Por otra parte, en el diccionario de la Real Academia Espafola (RAE,
2014) se define la accion de participar como “tomar parte de algo” y se
opone a la idea de representacion, en la que se delega a otro(s) esta tarea.

Una forma de profundizar el andlisis nos la sugiere Rahnema (2001),
quien resalta la multidimensionalidad del concepto, mas alla de su signi-
ficado inmediato de “formar o tomar parte de algo”. El autor nos invita
a reflexionar sobre el caracter transitivo o intransitivo de la participa-
cién, la dimension ético-moral que la sostiene y su naturaleza espon-
tanea y libre versus manipulada o espontdanea. Mas alla de su caracter
rigidamente dicotémico, las dimensiones de andlisis sugeridas por
Rahnema (2001) nos permiten apreciar la variedad de matices de un
concepto cuyos usos y abusos caen con demasiada frecuencia en es-
tereotipos que guardan poca relacioén con la realidad. En este texto,
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propongo interpretar estas dimensiones como un continuum mas que
como categorias excluyentes.

Herederos de la tradiciéon durkheimiana, nos solemos refugiar en
la seguridad de esquemas dicotémicos, sin duda apapachadores, por-
que nos dan la ilusion de controlar la realidad que nos rodea, pero li-
mitantes en su apoyo para la comprension. A la hora de sumergirnos
en la realidad, jamds encontramos una participacion totalmente libre
y espontdnea versus una manipulada y forzada. Jamas la ética teleo-
logica que sostiene un acto de participacion podra tener propositos
unicamente buenos o funestos y maliciosos. De la misma forma, no
podemos decir que una sociedad es totalmente participativa y otra no,
o que existe, como han sostenido las teorias desarrollistas, una corre-
lacion directa entre el nivel de participacion y el nivel de desarrollo
econdmico, o que la democracia representativa es la receta para lograr
la participacion plena.

Como nos recuerda Rahnema (2001) en su sugerente texto sobre
participacion, en la jerga del desarrollo por parte de los activistas so-
ciales, de los trabajadores del campo y de las agencias del desarrollo,
desde los afios cincuenta se empez6 a hablar de participacion como
una suerte de panacea que resolveria todos los males y se convirtio
en una “medida basica de politica para las estrategias de desarrollo
nacional” (Rahnema, 2001, p. 217). Apropiandose de las criticas sur-
gidas desde los planteamientos de la participacion popular y de la in-
vestigacion-accion participativa (Rahman-Borda, 1991), los Gobiernos
superaron los miedos a las masas y decidieron capitalizar el concep-
to: lo hicieron un instrumento de mayor eficacia y una nueva fuente
de inversion publica y privada. Como lema publicitario politicamen-
te atractivo, la participacién se ha convertido en un buen mecanismo
de recaudacion de fondos (Rahnema, 2001), en un contexto en el que
se asume la crisis de los proyectos de desarrollo, cuya efectividad en
la erradicacion de la pobreza, frente a los evidentes fracasos, ha sido
oficialmente puesta en duda.

En esta situacion, surge el enfoque del empoderamiento que, coin-
cidimos con Rahnema, no es sino la estrategia de recuperacion del de-
sarrollo en su nuevo atuendo participativo. Sin embargo, la visioén en
extremo pesimista de Rahnema (2001) —aun cuando es, sin duda, un
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analisis realista de las cosas— no nos permite ver algunos matices im-
portantes que esperamos poder aclarar con el andlisis del estudio de
caso que pretendo presentar.

Entonces, retomando el mito platonico de la caverna, me propongo
liberarme de las ataduras que nos mantienen en una imagen engafiosa
de la realidad vy, guiada por las reflexiones de Rahnema (2001), busco
salir de la caverna y abrirme a la realidad. En este sentido, pensando
en la idea de participacion como empoderamiento, cabe preguntarnos:
¢adonde nos lleva este empoderamiento dirigido, manipulado y fun-
cional del desarrollo? ;Dénde queda la accién individual? ¢No se tra-
tard en realidad de una nueva forma de poder, lo que Foucault (1999)
denominaria biopoder?

Al retomar la perspectiva critica de Rahnema (2001), hay dos as-
pectos importantes a tomar en cuenta en la participacion. El primero
es que, como forma de interaccion social, la participacion solo puede
ser significativa y liberadora si parte de una condicion de libertad y
ausencia de prejuicios. La segunda es que existen formas de condicio-
namiento socioculturales variadas y a menudo invisibles. De manera
que, para enfrentar estos retos, se va redescubriendo una “dimension
espiritual de la participacion”, mas “ligada a la recuperacion de la li-
bertad interior propia, aprender a escuchar y compartir, libre de cual-
quier miedo o conclusion, creencia o juicio predefinidos” (Rahnema,
2001, p. 233). Conseguir esta libertad interior es lo que da vida a la li-
bertad externa y posibilita una mejor vida para todos los demas. Este
enfoque hacia la participacion implica a su vez que cualquier cambio
empieza desde adentro y se va definiendo de forma creativa y libre sin
conformarse a priori a un patrén prefijado.

Se trata de una linea de andlisis poco convencional de la partici-
pacion, ya que supera las perspectivas cuantitativas y los indicadores
clasicos construidos en el afin de “medir” la participacion y ajustarla
a unos estandares establecidos. El estudio de caso que aqui presento
solo se puede apreciar si nos despojamos de los indicadores cuanti-
tativos y partimos de una perspectiva que nos permita visibilizar la
participacion en sus matices mas profundos. Para complementar la re-
flexion y para tener los elementos necesarios para el analisis del caso
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de estudio, es importante definir brevemente las relaciones que el con-
cepto de participacion guarda con el de ciudadania.

Participacion y ciudadania:
el caracter de una relacion’

En la literatura especializada, es comun la vinculacion entre el concepto
de participacion y el de ciudadania. Evocadora de ideas como la igual-
dad de derechos o el respeto entre individuos o grupos de los derechos
a elegir y ser elegidos, la ciudadania se refiere a la pertenencia politi-
ca y a coOmo vivir en una comunidad politica. En su acepcion clasica
de corte aristotélico, el concepto surge de la definicién de Marshall? y
parte de una perspectiva normativa que vincula necesariamente a la
ciudadania con los derechos y la democracia que caracterizan a una
ciudadania de tipo liberal. En la corriente liberal, la ciudadania se ve
como un estatus de los individuos y el bien individual es perseguido
por el ciudadano a cambio de responsabilidades minimas que solo les
implican permitir el funcionamiento del Estado.

Por influencia de la tradicion civico-republicana y de la concep-
cién aristotélica, se definia al ciudadano como hombre de la polis que
participaba en el Gobierno. Era una persona con virtudes particula-
res, como la capacidad de respetar las leyes y a los otros; tener pasion
por la politica, pues debia saber discutir y debatir; y ser capaz de vivir
en colectividad. Se trataba entonces de un sujeto politico particular:
el hombre de virtud que imagina actuar politicamente como parte de
una colectividad politica. Hay una idea de la ciudadania que denota
la membresia a una comunidad politica y la subjetividad politica se
conceptualiza como algo que se debe crear y que no esta dado.

1 Una primera version de las reflexiones de este parrafo se encuentra en mi tesis
doctoral inédita (Ortelli, 2016).

2 “Citizenship is a status bestowed on those who are full members of a com-
munity. All who possess the status are equal with respect to the rights and
duties with which the status is endowed” (Marshall, 1992, p. 253).
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A partir de los afios ochenta, a raiz de diferentes problemas y pro-
cesos sociales, emergen nuevos tipos de ciudadania que nos llevan a
repensar el concepto segun otras perspectivas y a interpretarlo como
proceso cambiante y complejo. Segun Harvey (1998), el concepto de
ciudadania empieza a ocupar un lugar central en la teoria politica a
partir de tres procesos que han ido modificando paradigmas tradicio-
nales del mundo occidental: 1) el impacto de los movimientos étnicos
que cuestionan las formas existentes del Estado nacional; 2) la glo-
balizacion de la economia; y 3) la presencia de flujos migratorios que
cambian la composicion sociocultural de la poblacion. Es asi como el
proceso de “retorno de lo politico”, anunciado por Mouffe (1999), es
acompanado por la aparicion de un nuevo ciclo de luchas politicas
por definir el concepto de “ciudadano”.

Portador de un alto poder simbdlico que lo convierte en una referen-
cia comun y en oportunidad de articulacion para una gran variedad de
movimientos sociales (mujeres, negros, minorias étnicas, homosexuales,
etc.), el concepto de ciudadania se vuelve objeto de disputa entre dife-
rentes concepciones y proyectos politicos que oponen, por un lado, el
proyecto de democracia participativa que apunta a ampliar la ciudada-
nia vy, por otro, la vertiente neoliberal orientada a restringirlo. Dagnino
(2005) menciona que en América Latina el concepto es redefinido en
funcion de las demandas de los movimientos sociales y otros actores de
la sociedad civil latinoamericana, quienes contribuyen a confrontar los
limites de lo que es la arena politica, a saber, sus participantes, institu-
ciones, agenda y objetivos. En otras palabras, como menciona Castro,
la reciente emergencia de nuevas minorias socioeconémicas que reivin-
dican derechos de ciudadania representa “un enorme reto a los valores
basicos que plantea la ciudadania moderna” (2012, p. 58).

Ahora bien, en esta perspectiva debemos considerar que el enfo-
que normativo de la ciudadania es insuficiente e inadecuado para dar
cuenta de todos los matices y significados actuales del concepto, que
puede ser repensado gracias a las aportaciones de la recientemente de-
nominada “antropologia de la ciudadania” (Lazar, 2013).

Como reflexionamos en los parrafos anteriores, el contexto neo-
liberal y de globalizacion en el que estamos nos impide circunscribir-
nos unicamente a los Estados y las naciones; entonces se extiende a
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las comunidades locales, las ciudades, las organizaciones globales y
los movimientos sociales (Lazar, 2013). Ademas de las normas, es im-
portante estudiar las practicas de convivencia y participacion en una
comunidad politica, que en muchos casos rebasan las estructuras de
poder y los canales de participacion “permitidos” (Hale y Millaman,
2005). Segun esta perspectiva, existen diferentes niveles de comunida-
des politicas que van desde lo transnacional hasta lo local.

Un elemento fundamental sefialado por Lazar (2013) es la necesi-
dad de abordar la antropologia de la ciudadania desde una perspecti-
va de las practicas y los procesos, sin partir de una definicion estricta.
Otro aspecto es la necesaria desvinculacion del concepto de ciudadania
del concepto de democracia, otro término multifacético que tampo-
co se debe abordar partiendo de una definicién estricta y normativa.
Estudiar entonces la ciudadania en los términos del conjunto de prac-
ticas que definen la membresia a una comunidad politica nos permite
identificarlas también en aquellos espacios donde permanecen estruc-
turas de poder jerarquicas y no horizontales, como es el caso del sis-
tema de gobierno indigena local que se analiza en el presente trabajo.
Se trata de hacer un analisis arraigado (Charmaz, 2000) de las practi-
cas politicas contemporaneas, en lugar de leer las practicas politicas a
través de las ideologias normativas.

Es en esta linea que me apropio de la pregunta planteada por Lazar:
“[...] en el contexto actual en el que la politica es también transnacional
y global ¢podemos atin argumentar que la ciudadania es simplemente
la relacion entre el individuo y el Estado?” (2013, p. 5). Si regresamos
a la definicion aristotélica de ciudadania como participacion en el go-
bierno, en el proceso de toma de decisiones que influyen en nuestras
vidas, la posicion asumida en relacion con determinadas entidades de
gobierno es fundamental en cuanto a la calidad de su ciudadania en
un régimen politico determinado.

Se trata entonces de ver qué tipo de practicas ciudadanas consti-
tuyen una relacion personal con la polis o Estado, o en general el or-
den de gobierno, en un contexto particular. Tendremos asi diferentes
ciudadanias, siendo la de tipo liberal solo una de las opciones posibles.
Esta linea me lleva a analizar las practicas de participacion y ciudada-
nia en el caso estudiado.
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Los retos de la participacion y
la ciudadania en un municipio
tsotsil de los Altos de Chiapas

El estudio de caso que presento® concierne al proceso que lleva a la
participacion politica de hombres y mujeres profesionistas en el muni-
cipio tsotsil de San Andrés Larrdinzar, en los Altos de Chiapas.

Dividido desde 1995 entre un gobierno constitucional tradicional-
mente administrado por el Partido Revolucionario Institucional (PR1I)
y un gobierno autébnomo zapatista, el sistema de gobierno del munici-
pio de San Andrés Larrdinzar se compone de cuatro cuerpos de auto-
ridad: Ayuntamiento Constitucional Gubernamental y Ayuntamiento
Tradicional o Regional (ligados a una jerarquia civico-religiosa cono-
cida como sistemna de cargos), y Ayuntamiento Municipal Auténomo
y Ayuntamiento Regional Auténomo.

La participacion en la vida politica del municipio y el acceso a la
ciudadania son determinados por el sistema de cargos*, definido como
un conjunto ordenado jerarquicamente y conformado por dos jerar-
quias, politica y religiosa, separadas pero intimamente relacionadas, y
en el que los cargos no son remunerados (Korsbaek y Camara, 2009).

La participacion en San Andrés Larrdinzar estd inextricablemen-
te vinculada al ejercicio de un cargo; participar significa respeto (ix-
chel ta muk), tomar en cuenta (sakel ta venta). Tener un cargo implica
ser merecedores de respeto y ser escuchados en la toma de decisiones.

En la parte constitucional gubernamental del ayuntamiento’, con-
suetudinariamente, existen tres diferentes formas de acceso a los car-
gos, mismas que dependen del tipo de cargo: el plebiscito, la votacion
de agentes municipales y el nombramiento. Es importante resaltar que

3 Para presentar el estudio de caso, retomo aqui los datos y andlisis que desa-
rrollé en mi tesis doctoral inédita (Ortelli, 2016), y algunas ideas que planteé
en otros articulos de mi autoria (Ortelli, 2017 y 2018).

4  Existe una vasta literatura sobre el sistema de cargos, que ha sido interpreta-
do y estudiado desde diferentes perspectivas. Para un andlisis mds detallado,
véase mi tesis de doctorado (Ortelli, 2016).

5 En este texto solo trabajaré sobre el gobierno constitucional.
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no se trata de normas rigidas, ya que se modifican de acuerdo con la
coyuntura y el contexto. En este sentido, lo que pretendo mostrar en
este texto es que la emergencia de las y los profesionistas como acto-
res politicos a nivel local genera transformaciones importantes en la
participacion y el ejercicio de la ciudadania.

Segtin los “usos y costumbres”® locales, los requisitos de elegibili-
dad dependen del tipo de cargo a ocupar, aunque en el caso de la resi-
dencia en el municipio y la filiacion al partido oficial (PR1), hasta 2016,
han sido los requisitos de partida (explicitos o implicitos) para entrar
en la lista de candidatos a todos los cargos, sean religiosos o politicos.
Otro requisito que caracteriza a todos los cargos religiosos y tradi-
cionales, y en parte también a la mayoria de los constitucionales, es el
estatus de casado. Sin embargo, hay que observar un aspecto intere-
sante relacionado con lo que llaman servicios, ya que estas posiciones
constituyen una opcién para que jovenes, profesionistas y solteros pue-
dan aspirar acceder al sistema. Finalmente, la actitud personal hacia
el cargo también es elemento definitorio en la eleccion de la persona.
No es bien vista la autopromocion, ni el deseo manifiesto hacia el car-
go, al ser la gente del pueblo la que debe decidir, promover o buscar.

Ahora bien, si enfoco el analisis de la participacion politica en el
sistema de gobierno del municipio de San Andrés Larrainzar a los as-
pectos cuantitativos, observo que a partir de 1999 se da un incremento
progresivo del numero de profesionistas incorporados en la estructura
administrativa y de cargos del ayuntamiento. Como ya analicé en otro
trabajo (Ortelli, 2017), el fenémeno se vincula a un contexto econo-
mico-politico de cambios tanto a nivel global, como a nivel local. Es
asi que, entre 1999 y 2015, ingresaron en el ayuntamiento constitucio-
nal de San Andrés Larrdinzar diecinueve profesionistas (seis son mu-
jeres), dos con cargo de presidente y tesorero y diecisiete empleados’.

6 Lo pongo entre comillas porque es una idea debatida y controvertida.

7 “Entre 2012 y 2015 los empleados fueron asi distribuidos: Secretaria: 2 hom-
bres; Tesoreria: 1 hombre; Obras Publicas: 1 mujer que también es directora de
Proteccion Civil; Enlace de Oportunidades: 2 mujeres; Sector Agropecuario:
5 hombres y por primera vez el cargo de tesorero es asignado un profesio-
nista renovado, quien lo obtiene sin ser casado y después de trabajar como
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En 2017, debido a la obligatoriedad de la cuota de género impues-
ta por el Instituto Nacional Electoral (INE) a los partidos politicos,
por primera vez en la historia de San Andrés Larrdinzar siete mujeres
fueron incorporadas en el ayuntamiento constitucional con los cargos
de sindico y regidoras. Mas alla de los nameros, y partiendo de una
perspectiva mdas amplia de la participacion, en este texto me enfoco en
las dinamicas de participacion y ciudadania que observé en el munici-
pio en cuestion entre 2012 y 2016, dejando los procesos mas recientes
(desde 2017) para otro analisis especifico.

Mais que en los aspectos cuantitativos y en la relevancia de los
cargos, me interesa profundizar en las historias personales, que mues-
tran “la dimension espiritual” (Rahnema, 2011, p. 233) de la partici-
pacion como recuperacion de la libertad interior propia, aprender a
escuchar y compartir, libre de cualquier miedo o conclusién, creencia
o juicio predefinidos.

En este sentido, me parece interesante retomar las trayectorias que
narran el camino de participacion de un grupo de profesionistas, que
en otro trabajo denominé “ntcleo de profesionistas” (Ortelli, 2017),
quienes entre 1999 y 2015 empiezan su discreta aparicion en el esce-
nario politico local, hasta lograr protagonizarlo entre 2008 y 2015. Se
trata de cinco hombres y dos mujeres que, tras migrar temporalmente
para seguir con sus estudios de secundaria y bachillerato, deciden se-
guir su formacién hasta obtener la licenciatura (en el caso de una mu-
jer el nivel de maestria) para luego regresar a su municipio de origen,
donde logran encontrar importantes espacios de participacion. Sus
trayectorias son interesantes porque muestran que la participacion no
se reduce al ejercicio de un cargo y que, mas alla de las costumbres y
las normas, como individuos logran generar cambios en el sistema de
cargos y en la vida de la gente que los rodea.

A pesar de reconocer las diferencias que caracterizan las experien-
cias de hombres y mujeres del nicleo de profesionistas, en este texto
quiero resaltar las similitudes que observé en sus trayectorias, asi como

empleado en el ayuntamiento constitucional, y 1 mujer que también representa
la Instancia Municipal de la Mujer; DIF: 2 mujeres y 3 hombres” (Ortelli, 2017).
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el papel que ha jugado la estrategia de colaboracion entre los integran-
tes del nicleo de profesionistas para lograr su participacion en el go-
bierno local. De ninguna manera esto pretende restar importancia a
los procesos personales e individuales y a la ineludible diferencia en el
camino de participacién y ciudadania entre hombres y mujeres, tema
que, como anuncié antes, merece ser tratado de manera mas profun-
da en un texto especifico.

Al comparar las historias personales de los cinco hombres y las
dos mujeres que constituyen el nicleo de profesionistas sanandrese-
ros, emergen algunos aspectos comunes.

Todos los relatos muestran la importancia de la voluntad indivi-
dual y el deseo de superacion personal como elementos fundamenta-
les para cumplir las metas. El dificil camino hacia la escuela los lleva
a salir, muy jovenes (8-10 afios), de sus familias y comunidades. Es so-
bre todo gracias a su fuerza de voluntad que logran las metas que se
fijaron, ya que estudiar les ha implicado el desapego de la familia y la
comunidad en edades tempranas, vivir experiencias de discriminacion
étnica y de género, enfrentar problemas econémicos, experimentar la
soledad y la ausencia de apoyo familiar; en resumen, el alejamiento
de la comunidad.

En un contexto de opciones limitadas, el abanico de posibilidades
para seguir estudiando se restringe a redes religiosas, redes familiares
y redes comunitarias, como son vivir en la casa de un familiar o cono-
cido, o prestar servicios domésticos insertindose en familias ladinas.
También, emerge la solidaridad que se genera entre profesionistas para
hacer frente a las dificultades y que posteriormente se convierte en una
estrategia de acceso al poder.

En otro texto (Ortelli, 2017), usando la metifora de la obra teatral,
dividi en cuatro actos (insertarse, permanecer, protagonizar y trascender)
el proceso que lleva a la participacion del nicleo de profesionistas en
el gobierno local indigena del municipio en cuestion. Especifiqué que
no se trata de fases progresivas de un proceso, sino de diferentes for-
mas y niveles de participacion, cuyas caracteristicas no necesariamen-
te estan vinculadas a conseguir el mayor cargo en la escala jerarquica.

En general, el espacio de insercion es el Ayuntamiento Consti-
tucional, donde los profesionistas ingresan a través del servicio social
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o como empleados en una de las instancias del Ayuntamiento. Aqui
es cuando empieza un proceso de construccion de la confianza a tra-
vés del servicio personal a la comunidad. Comparando las diferentes
trayectorias de las y los profesionistas, pude observar que existe una
suerte de sistema de servicios alternos y complementarios a los cargos,
que marca el inicio del proceso de participacion de las y los profesio-
nistas a la vida politica del municipio. Son lugares estratégicos el de-
partamento de proyectos productivos y los sectores como el Comité
del Pr1 0 de la Confederacion Nacional Campesina (CNC).

En el caso de las mujeres, lejos de plantearse desde una perspecti-
va feminista que impulsa la division entre hombres y mujeres, las pro-
fesionistas sanandreseras buscan construir una buena vida para las
mujeres, pero desde una perspectiva de equilibrio y didlogo. Sin pro-
tagonismos ni egocentrismos y sobre todo sin romper el equilibrio y
la dualidad (hombre-mujer) de su cosmovision tsotsil, ellas se hacen
promotoras de una participacion sutil, constante y discreta, pero des-
tinada a dejar una huella, una participacion que podriamos denomi-
nar “en marca de agua”.

Entre 2012 y 2016 la posibilidad de acceder a un cargo les ha sido
limitada, pero esto no les ha impedido tener incidencia desde las po-
siciones estratégicas que ocupaban como enlace de oportunidades,
como responsables de puestos dependientes de instituciones federales
o desde asociaciones civiles® por ellas creadas. Aun asi, deslizindose
en los intersticios del poder que deja un sistema jerarquico geronto-
cratico patriarcal, ademas de obtener cargos y empleos relevantes en
el gobierno local, las mujeres profesionistas muestran otras formas
posibles de participacion y ejercicio de la ciudadania.

Finalmente, cabe mencionar que esta situacion se modifica radi-
calmente en 2017, cuando la obligatoriedad sobre las cuotas de género
en los partidos politicos favorece el nombramiento de siete mujeres a
los cargos de sindico y regidoras. Pero esta es otra historia...

8 Las dos mujeres del nucleo de profesionistas pertenecen a una asociacion civil
denominada Unidos por Compartir, de la que hablaremos mds adelante.
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La profesionalizacion como
superacion personal y modernizacion
del entorno comunitario’

Como en el caso de la élite indigena guatemalteca analizada por Esquit
(2010), la de la superacion debe ser analizada como una ideologia que
surge de acciones y argumentos indigenistas y desarrollistas y que for-
ma parte del discurso neoliberal. En el caso mexicano, el filésofo Luis
Villoro (1987) ha analizado de manera clara y profunda las diferentes
etapas del pensamiento indigenista'’, ahondando en los matices de su
filosofia, que se traduce en politicas especificas dirigidas a la pobla-
cién indigena de todo el pais. Ahora bien, antes de seguir es necesario
abrir un breve paréntesis sobre los aspectos de esta filosofia indigenis-
ta que influyen en lo que se convierte en la ideologia de la superacion.

Es el tercer momento del indigenismo el que brinda el trasfondo
filosofico necesario para implantar la ideologia de la superacion. Lo
que lo caracteriza es aquello que Villoro denomina la “paradoja del
indigenismo”, a saber: la conciencia de la escision de la propia reali-
dad que surge del hecho de percibir al indigena como propio y ajeno
a la vez, en cuanto raiz indispensable de la propia especificaciéon como
mexicanos frente a culturas de otros paises. Extrafio en cuanto algo
imposible para que sea considerado como propio. Es asi que la recupe-
racion del indio es la recuperacion del yo mismo y debe darse entonces
a través del amor y la accion indigenista (Villoro, 1987).

9 Los datos y reflexiones que se mencionan en este parrafo son retomados de
mi tesis doctoral inédita (Ortelli, 2016).

10 El autor concibe el indigenismo como el conjunto de ideas que los no indios
formulan sobre los indios. En este sentido, habla de tres momentos en la con-
ciencia indigenista: lo indigena manifestado por la Providencia, lo indigena
manifestado por la Raz6n Universal y lo indigena manifestado por la accion
y el amor. Cada momento corresponde a un periodo histérico determinado y
se caracteriza por diferentes autores cuyos pensamientos se pueden remitir a
una misma concepcion. Es asi que en el primer momento estudia a Cortés y
Sahagin; en el segundo, a Clavijero-Fray, Servando, Teresa de Mier y Orozco
y Berra; y en el tercero, a Francisco Pimentel, Gamio y Toscano (Villoro, 1987).
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En esa labor, todas las politicas indigenistas desde la creacion de
los Centros Coordinadores Indigenistas en 1948 apuntan a la inte-
gracion. La educacion se convierte asi en el instrumento privilegiado
para el éxito del proyecto y los promotores, maestros y profesionis-
tas son los intermediarios encargados de difundir el pensamiento de
la modernizacion entre la poblacion indigena. Desde la creacion del
programa de formacioén de promotores en 1951, se perfila la figura
del maestro-intermediario, vehiculo de la integracién. Definido como
“cacique cultural” (Pineda, 1993), se le ha visto de manera univoca
como un funcionario al servicio de los intereses de control politi-
co del Estado (Vargas, 1994; Pineda, 1993). En otros planteamientos
(Dietz, 1999; Zarate, 1994; Gonzalez, 2008), se ha buscado superar
la perspectiva dicotomico-categérica, invitindonos a visibilizar a los
sujetos indigenas como actores sociales capaces de tomar decisiones,
aun cuando se insertan en un marco estructural dado. De hecho, en
el caso de San Andrés, los promotores culturales llevaran a efectos in-
esperados, ya que son los que encabezan el proceso que en 1974 lleva
a la salida de los ladinos y a la apropiacion del poder municipal por
los sanandreseros.

Lo que trato de argumentar aqui es que cada caso debe ser ana-
lizado detenidamente, porque los “efectos inesperados” podrian ser
mas de los que imaginamos. En este contexto, resulta claro el papel
de la superacion personal como ideologia que, en el caso de los pro-
fesionistas sanandreseros, juega un papel importante tanto a nivel
individual, ya que posibilita el cambio, la mejora, la oportunidad de
salida de una condicién de pobreza, como a nivel colectivo, empujan-
do a las comunidades hacia la modernidad. Lo que motiva a todos
los profesionistas entrevistados es el deseo de superacion personal,
la busqueda de una mejora de la calidad y el nivel de vida, o simple-
mente la posibilidad de salir de las condiciones de pobreza. Para las
mujeres, entra en juego la idea de demostrar que también pueden, asi
como la necesidad de que la experiencia de sufrimiento de sus ma-
dres no se repita.
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Ser profesionista en San Andrés

Comenta una de las mujeres del nicleo de profesionistas que ser pro-
fesionista para ella significa:

[...] vencer todas las barreras de lo que nos impide ser felices ¢no?
Ser autosuficientes; no sé, yo lo considero como algo... saber un
poco mds que los demas ¢verdad? Obviamente no ser superior a
ellos, no, sino que ese conocimiento que uno va teniendo nos va
a apoyar siempre a tener un mejor nivel de vida ¢no? hablando,

este, tal vez econémicamente ¢no?”!!

Es entonces la posibilidad de superar la situacion de pobreza, de algo
que hace falta: comida, dinero, posibilidades, pero también amor y
espiritualidad.

En efecto, desde la época de los escribanos la capacidad de lec-
toescritura y el manejo del espafiol han sido cualidades importantes
para destacarse. Holland (1963) los describe como intermediarios en-
tre el municipio y el Estado, los tinicos que pueden llegar a los cargos
de presidente o fiscal sin pasar por la jerarquia de cargos, rompien-
do asi con el principio de las generaciones y la correspondencia entre
edad-cargo y autoridad. En 1974, el proceso de salida de los ladinos
es encabezado por dos promotores culturales formados por el INT'2,
quienes protagonizan el proceso de toma de conciencia de los sanan-
dreseros sobre la situacion de explotacion y sumision que viven. Mds
tarde, los maestros jugaran este papel de intermediarios corporativos
con el Estado. No cabe duda entonces que la educacion en San Andrés,
como en otros lugares, ha jugado histéricamente un papel importante
en las transformaciones vividas.

Aun asi, otro profesionista del nicleo que en 2012 obtuvo el car-
go de presidente municipal constitucional considera que el nivel de

11 Para respetar el anonimato de las y los entrevistados solo me referiré a ellas y
a ellos de manera genérica. Entrevista con una mujer del nicleo de profesio-
nistas, 21 de febrero de 2015.

12 Instituto Nacional Indigena, actualmente Instituto Nacional de los Pueblos
Indigenas (Inpi).
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estudios no es un requisito indispensable para acceder este cargo. Sin
embargo, reconoce que estamos frente a importantes transformacio-
nes, ya que la gente ve que con los profesionistas hay un cambio en la
forma de gestion:

En tiempos atrds no, el estudio no era importante, pero desde
el periodo de mi hermano [se refiere al primer presidente profe-
sionista en 2008] hubo cambios realmente diferentes y llegd, por
primera vez, mi hermano lleg6 como presidente municipal joven,
con estudios y si, realmente, hizo cosas que no se habian hecho
en Larrdinzar; se vio el trabajo, se pudo observar el impacto en el
municipio de las obras y de todo lo que hizo. Entonces, después
de ahi, el sucesor de mi hermano, llaman a otro joven, a otro pro-
fesionista, ¢si?; después de este, me nombran a mi, igual, como

profesionista.

Entonces, la gente como que nos comenta: ‘No...”, yo creo que
si es muy importante el estudio y la preparacion ahora si cuenta

muchisimo para que un presidente funcione.!3

Lo que emerge también es que se esta dando una transformacion cru-
cial en el principio rector del sistema de cargos, es decir, la jerarquia
de las generaciones, que viene siendo sustituida por la jerarquia del
estudio, con lo que se manifiesta una crisis del sistema de cargos como
forma de acceso al poder basada en una imbricacion de lo politico con
lo religioso. Por otra parte, las y los profesionistas entrevistados coin-
ciden en que no es suficiente el estudio, ya que depende de la persona,
de como trabaja, de como atiende a la gente.

El compromiso con la gente sigue siendo entonces una cualidad
importante, asunto que depende de la persona y no del nivel de estu-
dios que obtiene. En este sentido, otra profesionista del nucleo pro-
fundiza un poco el argumento:

13 Entrevista al presidente municipal constitucional de San Andrés Larrdinzar
(2012-2015), 14 de febrero de 2014.
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[...] mds que profesionistas yo creo que es la forma de pensar de
la persona, mds que profesionista; en parte ¢no?, en parte tiene
algo que ver lo de la profesion, pero mds estd en como es la per-
sona, lo que realmente quiere para el pueblo; si ve el beneficio del
pueblo o ahi se lo pasa como vaya ¢no?”

De hecho, comparando al profesionista que ejercié el cargo de presiden-
te municipal constitucional entre 2008 y 2011 con los que lo ejercieron
en los periodos sucesivos (2011-2012 y 2012-2015), los entrevistados
identifican los matices que muestran la relevancia de las caracteristicas
individuales de los profesionistas, mismas que dependen de sus viven-
cias y las ganas de superar el conformismo. Cabe preguntarse entonces:
¢hasta donde el yo-individual domina al individuo social? Aunque para
estudiar los profesionistas sanandreseros necesitan fomentar los deseos
de superacion de su yo-individual, la condicién de su inclusion en el
gobierno local implica saber controlar estos deseos después. Es en el
equilibrio entre las dos vertientes del ser humano (Dumont, 1970) que
radica la gran habilidad de renovacion de los profesionistas sanandre-
seros. Si para los maestros la identidad social era condicion necesaria
de su intermediacion de caracter corporativo, para los profesionistas
se trata de buscar un nuevo equilibrio que los obliga a negociar entre
un modelo de intermediacion corporativo y uno civil. ¢Cémo lograr
esto? Evidentemente, ademas de las habilidades individuales, depende
del contexto y la coyuntura.

El primer profesionista renovado que logré el cargo de presidente
tuvo la tarea de abrir el espacio a los demas profesionistas. Al ser mi-
noria en el Ayuntamiento, sus posibilidades de negociacion y transfor-
macion se vieron limitadas por el contexto y la coyuntura. Por su parte,
el profesionista que fue elegido en 2012 entr6 en la Presidencia en un
contexto mas favorable, donde ya habia un nuicleo de profesionistas
renovados que lo podian apoyar en la gestion del Ayuntamiento y en
una coyuntura de mayores recursos; y habia mayor disposicion por
parte de la gente que ya habia experimentado dos periodos anteriores

14 Entrevista a una mujer del ntcleo de profesionistas, 8 de mayo de 2014.
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encabezados por profesionistas renovados. Aun asi, los cambios que
logré el primer profesionista en su gestion fueron importantes. Mds
alla de la posibilidad de inclusion en los cuerpos de gobierno locales,
la profesionalizacion, aun cuando no implica por si sola un cambio en
las 16gicas de poder, es vista como una posibilidad de mejora laboral
no solo en el municipio, sino también afuera.

Profesionistas sanandreseros hacia nuevas
formas de ejercicio de la ciudadania's

En el contexto arriba expuesto, los profesionistas indigenas encuentran
un lugar privilegiado de intermediacion entre el municipio y el Estado.
Independientemente de su adscripcion partidista, se hacen portadores
del discurso de los derechos particulares e identitarios mientras intro-
ducen con renovada fuerza la modernizacion y el neoliberalismo en
sus regiones.

Ahora bien, para aterrizar un poco las reflexiones, me parece im-
portante analizar la experiencia organizativa que los profesionistas de
San Andrés tuvieron al margen del cargo o empleo ejercido, y que es lo
que les permitié trascender el cargo y manifestar su capacidad de accion
como ciudadanos, al margen de las estructuras de poder establecidas.

En este sentido, es interesante ver como los ejes de campaiia que
proyectan a un profesionista hasta la Presidencia entre 2012 y 2015 se
construyen desde un discurso modernizador destinado a generar im-
pactos importantes en el municipio. Comprometido con la gestion de
proyectos y el acompafamiento, y respondiendo a una pregunta es-
pecifica sobre los ejes que han guiado su campana politica, el entre-
vistado contesta:

Son 4 ejes: el eje econdmico, que ahora si que es impulsar més los
proyectos productivos, como yo estuve ahi... Pero yo quiero im-

pulsar mucho mads. Si yo manejaba 3 millones de pesos durante el

15 Los datos y reflexiones que se mencionan en este parrafo son retomados mi
tesis doctoral inédita (Ortelli, 2016).
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afio, ahora quiero manejar $§ millones, por ejercicio. Entonces, esa
fue la propuesta de promover mas los proyectos productivos, tan-
to para hombres y mujeres, es la parte econémica, buscar apoyos,
financiamientos, y también al municipio pues ahora si que poner-
le un poquito mas de recurso para ese sector. Y el otro eje pues es
el eje social, que pues aqui el problema es la droga, el alcohol, el
maltrato... pues hay un poco de todo ¢no? Entonces pues eso nos
comprometimos para trabajar, concientizar a la gente, implemen-
tar cursos, talleres y lo estuvimos haciendo. Y la otra parte es la
infraestructura: mejorar la carretera, agua potable, vivienda, todo
lo que es infraestructura basica. También lo estamos haciendo y
pues gracias a Dios pues vamos muy bien, hemos tenido muy bue-
nos logros y pues también gracias a los otros niveles de gobier-
no, que siempre nos han apoyado, porque solos no podemos. Y
el otro eje es el eje ambiental: en mi campafia, igual, siempre me
comprometi en trabajar fuertemente en reforestacion, conservacion
de suelos, adoptar la cultura de utilizar el abono orgdnico; ese fue
otro compromiso, impulsar el deporte, trabajar fuertemente en la
salud; y lo estamos haciendo. En deporte, por primera vez hemos
creado ligas municipales de basquetbol y ftitbol, no se habia hecho
y también estamos atendiendo a los jovenes. Creamos aqui una
instancia a través de la Secretaria Estatal de Juventud, no habia.
Entonces, la vamos creando y ahi tenemos ya representacion y los
jOvenes estan contentos. Se han hecho cosas ya, lo del deporte lo
estan coordinando ellos. Sacamos un proyecto de empleo tempo-
ral, para trabajar en reforestacion, en limpieza, y pues se han he-
cho cosas, si. Y ese fue el compromiso que hicimos en campafia,
eso fue lo que llevamos a las comunidades, mientras que el otro
partido opositor llevaba camiones de refresco, cubetas, playeras,

de todo ¢no?”1¢

Es importante ahora subrayar algunos aspectos de esta cita. En primer
lugar, la presencia de viejos temas, como la infraestructura, la gestion

16 Entrevista al presidente municipal constitucional (2012-2015), 14 de febrero
de 2014.
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de proyectos productivos y el empleo temporal, que las politicas indi-
genistas han estado atendiendo desde el inicio. Pero también se agregan
nuevos ejes, como el social, el ambiental y la atencion a las mujeres y
a los jovenes como sectores mas vulnerables y portadores de derechos
particulares. Temas que estan en la agenda nacional y en el debate in-
ternacional y que son determinados por los organismos internacionales.

Enfatizando el trabajo, las propuestas, las ideas y la unidad, el
candidato profesionista afirma marcar una diferencia con la practica
de transacciones electorales y descalificacion del adversario politico.
Asi mismo, aparecen nuevas redes, construidas a través de la experien-
cia personal de estudio en la Universidad Auténoma de Chapingo. La
buasqueda de una vinculacion con instituciones educativas y asesores
formados en el exterior y altamente capacitados se considera una for-
taleza que permite una mejor implementacion de los proyectos, que
como ya vimos también son pensados en una dptica de trascenden-
cia. La diferencia con los proyectos indigenistas, implementados con
pocos recursos para la capacitacion técnica y en la total ausencia de
seguimiento, es abismal.

En una 6ptica de libre mercado, los proyectos deben ser exitosos
porque permiten mantener la gobernabilidad en el interior del mu-
nicipio. Los tiempos cambiaron, hay muchos actores, mucha compe-
tencia, por lo que se trata de buscar nuevas estrategias para gobernar.
Las redes univocas con el Estado corporativo y sus instancias se han
multiplicado, dejando el espacio a la creatividad y a la suerte de los
actores. Podria parecer una especie de Estado hobbesiano, un caos
generalizado gobernado por las leyes del mercado. Pero no es asi.
Todos los actores se mueven bajo un mismo techo, un Estado retira-
do pero que sigue marcando la linea; un Estado que, como dice Gros,
constituye todavia:

[...] un techo comun, un espacio de proteccion [...], su autoridad,
sus servicios, un techo de todos y que proteja a todos. Una na-
cién moderna de adhesion y contrato, donde el individuo ciuda-
dano disponga plenamente de su lugar, él debe poder transitar a
voluntad a través de las fronteras comunitarias, pero puede tam-

bién apoyarse libremente sobre su grupo de pertenencia, valorizar



PROFESIONISTAS INDfGENAS, PARTICIPACION Y CIUDADAN{A

su diferencia e instrumentalizarla, para de esta manera participar

mejor en la “gran sociedad”. (2000, p. 126)

Las otras dos experiencias que visibilizan estas nuevas formas de ejer-
cicio de la ciudadania son dos asociaciones creadas por los profesio-
nistas que, mientras estaban prestando servicio en el Ayuntamiento
Constitucional, tuvieron la idea de crear mostrando mucha vision a fu-
turo. La primera, Unidos por Compartir (UNIPCO), surge en 2008 fun-
dada por una de las mujeres profesionistas. Conformada inicialmente
por ella, dos hermanas y un amigo, la asociacién encontr6 la adhesion
de otra profesionista del nicleo y actualmente incluye también a las
parejas de ambas, también profesionistas originarios del municipio.

Haciéndose promotora del discurso sobre los derechos particulares
de las mujeres o de la planeacion participativa del desarrollo, la aso-
ciacion ha impartido talleres de género en todo el municipio y hoy en
dia negocia directamente con las dependencias financiamientos para
proyectos productivos o talleres de capacitacion. También, se ha hecho
promotora de investigaciones y diagndsticos sobre la situacion social
de las mujeres del municipio y problemas vinculados a la salud de la
mujer (UNIPCO, 2010 y 2012).

La otra organizacion, Unidos para el Servicio de los mas Necesitados
de Chiapas (UNISECH), es fundada en 2012 por el entonces presidente
municipal y actualmente estd conformada por él, por su hermano y
por otro profesionista que durante tres periodos estuvo a cargo de la
direccion de proyectos productivos. UNISECH se ha especializado en
la gestion de proyectos productivos y también debe su éxito a las ca-
pacidades profesionales y de gestion de sus integrantes.

Inscritas como grupos de trabajo en la Secretaria de Agricultura,
Ganaderia, Desarrollo Rural, Pesca y Alimentacion (Sagarpa), ambas
asociaciones negocian con el Gobierno federal recursos y proyectos a
implementar en el municipio; asi, brindan a sus integrantes un espacio
independiente del ejercicio de un cargo o empleo en el gobierno local,
que les permita permanecer en el municipio gracias a sus habilidades
profesionales y personales en la gestion de proyectos.

La interseccion entre las nuevas condiciones estructurales marcadas
por el neoliberalismo y la globalizacion y la agencia de nuevos actores,
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como son los profesionistas, es lo que favorece el proceso de transicion
hacia la participacion y nuevas formas de ejercicio de la ciudadania.

Profesionistas, participacion y
ciudadania(s) en San Andrés
Larrainzar: una conclusion'”

Para retomar la perspectiva antropoldgica sobre el estudio de la ciuda-
dania (Lazar, 2013), me propuse estudiar las practicas de participacion
que en su conjunto definen la membresia a determinadas comunidades
politicas. Volviendo a una concepcion aristotélica, me enfoqué entonces
en dos aspectos: el primero tiene que ver con las practicas de inclusion
y exclusion que definen la membresia a una comunidad politica de-
terminada; el segundo es concebir la comunidad politica como creada
y no dada, por lo cual el proceso de formacion del ciudadano es fun-
damental para entender el ideal normativo que esta en la base de una
comunidad politica. El caso de San Andrés Larrainzar es interesante en
este sentido, porque nos muestra diferentes concepciones de ciudada-
nia en disputa que resultan de la pluralidad de comunidades politicas
que comparten los sanandreseros a diferentes niveles.

Desde una perspectiva normativa, si nos enfocamos en la relaciéon
entre las dos dimensiones del individuo (individual y social) y los 6r-
denes que lo gobiernan, los sanandreseros ejercen ciudadania en di-
ferentes ambitos: en relacion con el Estado mexicano y con el orden
politico-juridico local, encarnado en el sistema de cargos. Se rompe
entonces con la idea de una ciudadania monolitica que parte Gnica-
mente del Estado, y hay que asumir la posibilidad de considerar otros
6rdenes de gobierno en una éptica de pluralismo juridico en la que
cobra sentido el concepto de ciudadania cultural (De la Pefia, 1999) o
intercultural (Ansion y Tubino, 2007).

17 Los datos y reflexiones que se mencionan en este parrafo son retomados de
mi tesis doctoral inédita (Ortelli, 2016).
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El sistema de cargos nos remite a una forma de hacer y de pensar
la politica (una filosofia politica) que aspira construir cierto tipo de
ciudadania orientada hacia lo que Dumont define como “dimension
social del individuo” (1970). Insisto en usar la categoria de filosofia
politica, porque se refiere a un ideal normativo de gobierno y ciuda-
dania, basado en valores y principios que dictan las normas de inclu-
sion y exclusion de la poblacion como ciudadanos del municipio. Los
principios que rigen la filosofia del sistema de cargos son: el orden, el
respeto al principio jerdrquico gerontocratico, la sacralidad del cargo,
la preminencia del hombre social sobre el individual, la idea del poder
como servicio a la comunidad, el mérito sobre el interés personal y la
dosificacion del poder en el tiempo.

La presencia de los profesionistas en el gobierno local indigena
plantea inevitablemente una redefinicién de la ciudadania en relacion
con el sistema de cargos. En efecto, la posibilidad de trascender el car-
go lograda por el nucleo de profesionistas significa el despertar del
yo-individual sobre el colectivo; resta importancia al cargo en si y a
la filosofia que lo sostiene. Se rompe asi el monopolio del sistema de
cargos sobre el acceso a la ciudadania, ya que hay una ampliacion de
lo politico a otros ambitos que no se restringen a los cuerpos de go-
bierno, sino que se extienden a lo social.

La conformacion de organizaciones de la sociedad civil indigena
que trabajan de manera paralela al Ayuntamiento y a las diferentes ins-
tancias gubernamentales es, desde nuestro punto de vista, un ejemplo
en este sentido. Como vimos, una vez dejado el cargo, los profesionistas
se quedan en el municipio trabajando como gestores de proyectos en
asociaciones civiles creadas por ellos mismos. Las capacidades profe-
sionales adquiridas en su formacion y cimentadas a lo largo del servi-
cio en el Ayuntamiento Constitucional les permiten ahora trascender
el cargo como intermediarios ya no corporativos sino civiles, capaces
de atesorar las redes institucionales y personales en funcion de las nue-
vas exigencias emergentes (Ortelli, 2018). Son negociadores por exce-
lencia entre las dimensiones individual y social de su individualidad y
las exigencias de las autoridades tradicionales y constitucionales, de
los organismos internacionales y del Estado inmerso en el neolibera-
lismo del que se hacen promotores. En la prictica, aun cuando estan
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en un sistema que otorga ciudadania tnicamente a los portadores de
cargos, ejercen su ciudadania desde la dimension de su yo-individual.

En el caso de estudio analizado, los profesionistas ejercen su dere-
cho de ciudadania como personas (desde su identidad social) a través
del sistema de cargos, pero también como individuos, llevando lo po-
litico a otros ambitos y practicas. Las mujeres profesionistas, incluso
cuando no pueden insertarse en la estructura del sistema de cargos,
logran encontrar otros canales de participacion que les permiten inci-
dir en las decisiones del gobierno local indigena. Es gracias a las pre-
siones de las mujeres, concientizadas a través de los talleres de género
organizados por las profesionistas y sin duda influenciadas por la ex-
periencia zapatista, que se toman medidas con respecto a la venta de
alcohol en el municipio.

En este sentido, restringir el andlisis a una perspectiva normativa
de la ciudadania, del sistema de cargos, limita nuestra mirada, porque
en la realidad hay un abanico de posibilidades mas amplio de partici-
pacion y ejercicio de las ciudadanias. La misma experiencia zapatista
muestra cotidianamente otras practicas de ciudadania que, aun cuan-
do corresponden a la categoria de lo no permitido, lo “rebelde” (Hale
y Millaman, 2005), son una realidad. Analizarlas no es el objetivo de
este texto; sin embargo, se considera necesario tomarlas en cuenta para
mostrar como las practicas “otras” de ciudadania influyen en el “len-
guaje de la ciudadania” (Lazar, 2013, p. 12), que se configura como un
conjunto de demandas articuladas, comunmente vinculadas a un re-
clamo de derechos. Arraigadas en las practicas, estas sin duda rebasan
lo normativo; por lo tanto, no se restringen a un Estado.

Los profesionistas sanandreseros negocian cotidianamente su perte-
nencia a la comunidad, pasando inevitablemente por la aceptacion y el
reconocimiento por parte de los ciudadanos plenos; en pocas palabras,
por conseguir una ciudadania moral (Balibar, 1988). La negociacion
cotidiana entre las dimensiones individual y social de su individuali-
dad influye en la posibilidad de conseguir mayor o menor ciudadania.

Su capacidad como individuos de gestionar frente al Estado mexi-
cano recursos y apoyos para “la comunidad” les permite conseguir
grados mayores de ciudadania local, como resultado de una eleccion
racional entre diferentes oportunidades. Pueden negociar su inclusion
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en el sistema de cargos como conditio sine qua non para participar en
el gobierno local; o bien negociar su posicion de ciudadanos étnicos
frente al Estado, apoyandose en la legislacion internacional.
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Agendas
y debates

Tanto en los escenarios de las luchas zapatistas en México como en aquellos de
las luchas de los indigenas y campesinos del Cauca en Colombia se presenta una
historia de hegemonias politicas que estos movimientos han buscado confron-
tar en un proceso que paso de la lucha armada a propuestas pacifistas, pero
sin dejar de ser revolucionarias, resistentes y reivindicadoras de la autonomia
de los pueblos. En dichos escenarios, han emergido acuerdos de paz complejos
que en la actualidad se afrontan de manera no violenta y mediante procesos de
organizacion y comunicacion comunitaria y estrategias de formacion politica y
de empoderamiento pacifista.

Esta obra es el resultado del trabajo mancomunado de investigadores de la Uni-
versidad Santo Tomas (Colombia) y la Universidad Nacional Autonoma de Chia-
pas (México) con dichas comunidades. Refleja la constitucion de un campo para
el estudio de las iniciativas de formacion politica y construccion territorial, al
tiempo que contribuye al fortalecimiento de la Red Latinoamericana de Trabajo
sobre Asuntos Indigenas.
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